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PREFACIO
EXERCiCIOS DE MORTE(S) E VIDA(S)

Muitas sdo as coisas prodigiosas sobre a terra mas nenhuma mais prodigio-
sa do que o proprio homem. (...) A palavra, o jogo fugaz do pensamento,
as leis que regem o Estado, tudo ele aprendeu, a si proprio ensinou. Como
aprendeu também a se defender do inverno insuportavel e das chuvas
malsas. Vive o presente, recorda o passado, antevé o futuro. Tudo lhe é
possivel. Na criagdo que o cerca s6 dois mistérios terriveis, dois limites.
Um, a morte, da qual em véo tenta escapar. Outro, seu proprio irmao e
semelhante, o qual ndo vé e ndo entende (Sofocles, Antigona, versao de
Millor Fernandes).

A morte ¢ a relagdo com o outro, os misteriosos limites ao poder
do terrivel/maravilhoso ser humano, sdo os temas articuladores das diversas
pesquisas que ddo origem a este livro. Que se possa investigar, pensar e falar
sobre o que ndo se pode dominar indica que a experiéncia do saber ndo se
reduz a antecipacdo, a quantifica¢do e ao controle. Nos textos que compdem
este volume, de diferentes (in)disciplinas que se interligam (desde a historia,
passando pela filosofia, psicologia, antropologia, educago, enfermagem, co-
municag¢ao social, literatura, cinema e outras), conhecer ¢ publicar estdo mais
proximos ao sentido arendtiano de agdo publica (uma pratica de liberdade,
em meio a comunidade, que envolve o discurso), do que a metddica ciéncia
moderna. O rigor advém, portanto, da compreensao de que a teoria ¢ também
praxis.

O livro que ora se apresenta € uma iniciativa do Nucleo de Estudos
Comparados em Corporeidade, Alteridade, Ancestralidade, Género e Gera-
¢des — NECAGE, grupo de pesquisa, ensino, extensdo ¢ cultura, em que se
retnem estudiosos de diversas institui¢des do Cariri: Universidade Federal
do Cariri — UFCA, Universidade Regional do Cariri — URCA, Centro Univer-
sitario Ledo Sampaio — UNILEAO, Faculdade de Juazeiro do Norte — FIN e
Universidade Federal do Rio Grande do Norte — UFRN, que propde a criagdo
de um ambiente de produg@o ao mesmo tempo académica e ativista, ligada as
instituigdes de ensino e também aos movimentos sociais, que intervenha na
vida comunitaria, através de atividades de investigacdo, artes, cultura.

Assim, pode-se compreender que o tema da morte tenha sido abor-
dado aqui sob diversos aspectos, desde o(s) seu(s) estatuto(s) ontologico(s)
as suas representagdes culturais em tempos, espacos e tradigdes diferentes,
como as de matriz africana ou amerindia, por exemplo. A morte ndo foi ¢ ndo
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¢ sempre a mesma. As concepgdes sobre o morrer relacionam-se aos modos
de vida. Pensar nos muitos caminhos para encarar ou ndo encarar a morte,
para preparar-se para ela, nega-la ou deseja-la, contra o silenciamento a que
o tema fica submetido, na maior parte do tempo, € o convite que nos faz esta
obra. Trata-se ndo s6 do fendmeno da morte individual, mas também da morte
simbolica e fisica a que foram e sdo submetidos etnias, géneros, grupos sociais
e culturais marginalizados, subjetividades consideradas despreziveis pelos
poderes hegemdnicos, que instituem a necropolitica, como propde Mbembe.

E digno de nota que muitos dos artigos tematizem experiéncias,
ligadas a morte, de pessoas Igbttq (1ésbicas, gueis, bissexuais, transexuais,
travestis e queers), trazendo reflexdes oportunas sobre como a normatizagao
das expressdes sexuais e a opressdo das sexualidades divergentes podem
gerar aniquilag@o de poténcias de si mesmo ou do outro. A violéncia contra
os “anormais” (negros, mulheres, Igbttgs, loucos, doentes...) se ancora
em discursos, concepgdes e praticas promotoras do assujeitamento das
singularidades. Falar sobre isso, explicitando os mecanismos de poderes
heterondmicos sobre corpos e condutas, é, desta maneira, uma forma de
resisténcia.

Embora “saibamos” que “todo mundo vai morrer”, sendo portanto
uma experiéncia genérica que nos define enquanto mortais, a morte se nos
afigura como a prova cabal de nossa soliddo existencial. Este carater universal
-particular permite que o pensamento sobre a morte nos faga encarar o proble-
ma de nossa singularidade: quem sou afinal? Ser um alguém e ndo um qual-
quer, diante da morte e diante do outro, ¢, talvez, o desafio que nossa condi¢ao
humana nos apresenta. Por outro lado, o sofrimento ligado a morte do outro
nos revela a conexao misteriosa que permite que para nés o outro ndo seja um
outro qualquer mas o proximo. Se ndo podemos, como diz o coro da tragédia
grega, dominar a morte ou o outro, podemos deles nos aproximarmos, resis-
tindo as concepgoes que pretendem nos controlar, abrindo espago para outros
modos de viver ¢ morrer. Quem sabe ndo € este o exercicio para morte que o
filosofo Socrates nos aconselhou?

Profa. Dra. Camila do Espirito Santo Prado de Oliveira
Universidade Federal do Cariri (UFCA)
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APRESENTACAO

Caros leitores e leitoras, o livro em maos ou em tela é fruto das
relagdes sociais ¢ intelectuais de docentes-pesquisadores com experiéncia de
pesquisa, ¢ discentes (graduagdo ¢ mestrado) que iniciam sua jornada no mun-
do académico. Oriundos de Grupos de Pesquisa da: Universidade Federal do
Cariri (UFCA), Universidade Federal do Ceara (UFC), Universidade Fede-
ral da Paraiba (UFPB), Universidade Federal do Para (UFPA), Universidade
Federal do Pernambuco (UFPE), Universidade Regional do Cariri (URCA),
Universidade Catodlica de Pernambuco (UNICAP), Centro Universitario Dr.
Ledo Sampaio (UNILEAO) e Faculdade Vale do Salgado (FVS), os autores
¢ autoras dessa coletanea, pautados pela interdisciplinaridade ousaram dizer
sobre as ars moriendi, a morte ¢ a morte de si, em suas representagdes reais
e simbolicas.

As interlocugdes interinstitucionais que atravessam 0s ensaios,
pesquisas tedricas e empiricas organizados nessa coletanea, originaram-se no
seio do Nucleo de Estudos Comparados em Corporeidades, Alteridade, An-
cestralidade, Género e Geragdes (NECA-GE) da Universidade Federal do Ca-
riri (UFCA), no Laboratorio Interdisciplinar em Estudos da Violéncia (LIEV)
do Centro Universitario Dr. Ledo Sampaio (UNILEAO) e, mais recentemente,
dos estudos ¢ pesquisas que propde o Programa de Mestardo Profissional em
Educagdo (PMPEDU), ligado ao Centro de Educagdo da URCA, através da
Linha 1 — Educacao, Culturas e Diversidades e do Grupo de Estudo e de Pes-
quisa sobre Educagao, Violéncia e Negritude, ligado ao Nucleo de Estudos
sobre Trabalho, educagdo e Desenvolvimento (NETED/URCA).

A “arte de morrer” era um titulo comum a livros e tratados antigos
que visavam preparar uma passagem para o eterno ¢ amenizar o drama hu-
mano da fragilidade da vida, sobretudo no contexto das grandes epidemias
medievais. Constituia-se em guias para a boa morte. No entanto, a morte per-
passa as culturas e épocas como um medo atemporal. Hoje pergunta-se pelo
lugar desse tema no contexto de uma banalidade generalizada de tudo o que ¢
humano, inclusive da experiéncia da morte. Tornou-se insignificante de diver-
sas formas, assim como a vida.

As pesquisas aqui realizadas esfor¢am-se por tocar este tema tio
pungente hoje, no sentido que provoca uma dor viva. A partir de diversos
olhares que se entrecruzam e escutas diversas em meio a tagarelice contempo-
ranea, perguntamos como nos chega a morte? Como ela vem até n6s? Como
nos colocamos diante dela?
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Assistimos nos dias atuais uma banaliza¢ao e midiatizagdo da mor

te. Sdo imagens, filmagens e comentarios nas redes sociais que
apresentam/expdem corpos e sentimentos. Escrever sobre esta tematica, re-
gistrar historias e refletir sobre a morte é parte do amadurecimento intelectual
dos pesquisadores deste livro. Assim nds organizadores, em nome dos autores
e autoras de cada um dos capitulos apresentados a diante, desejamos uma
curiosa e inquieta leitura.

Juazeiro do Norte, Ceard, Brasil
Janeiro de 2018

Miguel Angelo Silva de Melo

Antoniel dos Santos Gomes Filho
Emanuel Marcondes de Souza Torquato
Zuleide Fernandes de Queiroz

(Os organizadores)
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CAPITULO 1

POR UMA HISTORIA SENSIVEL DA MORTE E
DOS MORTOS

Cicero Joaquim dos Santos

PREAMBULO

Falar sobre o ‘outro’ como sujeito esta longe de ser suficiente, se ndo nos
enxergarmos entre outros e se ndo colocarmos o tempo em nds mesmos e
nds mesmos no tempo (PORTELLI, 2004, p. 313).

Em meados do século XX, uma crian¢a chamada Maria Generosa
residia com sua mae e um neto dela em uma casa simples, nas proximidades
da encosta da Chapada do Araripe, planalto sedimentar situado nos limitrofes
dos estados do Ceard, Pernambuco e Piaui. Ela residia no sitio Santo Ant6nio,
no atual municipio de Porteiras, no Cariri cearense. Hoje, aquela crianca ¢é
uma senhora com seus 71 anos de idade, catolica, viliva e que vive sozinha
em sua morada, na area urbana daquela mesma cidade. Foi na varanda da
sua residéncia, sentados defronte das muitas imagens de santos fixados na
parede, que conversamos sobre as historias que as pessoas contavam acerca
das apari¢des de almas.

Eu e Dona Maria Generosa conversamos no final da manha do dia 18
de abril de 2015. Ela ja conhecia meus pais, naturais daquele mesmo municipio
e também participes das mesmas festividades catélicas e vinculados a grupos
de religiosos em comum, a exemplo da Irmandade do Santissimo. Isso facilitou
nosso primeiro contato. Apoés a apresentagdo dos propositos da entrevista e
posto o gravador digital, comegamos a falar.! Ela iniciou enfatizando as oragdes
dedicadas aos mortos que aprendera com a mae, entoou canticos, € quando ficou
mais & vontade narrou as histdrias que ouvia dos mais velhos, entrecruzando-as
com as suas proprias experiéncias vividas. Na ocasido, eu lhe indaguei sobre o
que ocorria apds a morte, e ela comentou:

1 Para o desenvolvimento desta pesquisa fiz uso da historia oral. De acordo com Portelli (2013) é compreen-
dida como uma narragdo dialdgica que toma o passado como assunto e que ¢ produzido a partir do encontro de
um sujeito, identificado como narrador, ¢ de outro, chamado de pesquisador. Tal encontro ¢ mediado por um
gravador e um bloco de anotagdes ou caderno de campo.
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Maria Generosa: [A alma] ou vai pro canto ou pra outro. Ou ninguém
sabe pra onde ela vai porque quinem de primeiro o povo dizia:

- Eu vi a alma de fulano. Eu vi a alma de sicrano.

E hoje ninguém vé mais né? Morreu e acabou né.

Joaquim: Por que ¢ que antes as pessoas diziam que viam e hoje..

Maria Generosa: parece que passou do tempo né. Por certo. Ai ninguém
vé mais falar:

- Fulano viu alma, sicrano viu alma.

Nao. Acabou né. Que de primeiro o povo dizia né, via coisa. Que nem eu vi
numa casa. A gente morando no pé da Serra [Chapada do Araripe] familia
dessa menina [aponta na direcdo da calgada da sua residéncia], ¢, morava
1a. Ai a gente morou numa casa 14 que quando era assim de seis horas em
diante, eu, ¢ porque s6 tenho medo dos castigos de Deus, mais eu num te-
nho medo de nada ndo. Vivo sozinha e Deus. Mas quando era de noite, saia
um destempero: mexia café, torrava café, o fogo ficava acesso, uma casa
deste tamanho, quando a gente olhava s tinha as brasas. Eu era pequena
mais me lembra como hoje, eu era assim pequena. Morava eu, mamae e o
neto dela. Mamae era medrosa mais eu num era. A gente via era coisa. Via
coisa nessa casa. Al mamae foi e saiu de 14 porque fizemos mesmo, porque
eu dormia mais perto via as coisas e ela também:

- Minha filha, minha filha. E eu:

- Num ¢ nada ndo, deixar fazer o servico, quando der a hora passa [risos].
(...) Aparecia, eu num sei sO nunca fizero foi falar, mais pisava coisa de
noite sem ter quem, acendia o fogo, torrava café. Olhe mexia o café, o café
quando ta sendo feito a gente num mexe o café: vupo vupo, vupo, vupo,
oxente o café. A mamae dizia:

- Minha filha tu ta vendo? Eu digo:

- Oxente o café ta ¢ bem-feito mesmo [Risos].

Eu num tinha medo né. (...) Sei que fazia esse servico mais ndo amanhecia
nada feito. S6 o barulho s6. Pois €, de alma, pronto, pronto das almas eu
num sei mais dos negdcios das almas.?

Esta e muitas outras narrativas s3o marcadas pelo signo do
mistério. Como a narradora enfatiza, no passado, as pessoas muito falavam
sobre apari¢des de almas no seu cotidiano. Contudo, a presenga constante ndo
desfaz os enigmas. E, cada narracdo apresentava tramas e tramoias nas quais
vivos e mortos se encontravam no tempo e no espago terreno, bem como nas
temporalidades e dimensodes enigmaticas do além cristdo.

Nessas memorias, outros detalhes ganharam relevo. As referéncias
ao tempo sdo constantes. Quando narra, Dona Maria Generosa confronta o
passado com o presente, indicando que no pretérito as pessoas muito contavam
visdes com os mortos, diferentemente da atualidade, indicada por ela como o
tempo no qual as apari¢des desapareceram. Igualmente, ao usar a expressdo
“lembro como hoje” ela enfatiza mais uma interpretagao sobre o tempo. Na
contemporaneidade, sua memoria vislumbra o que ela viveu, testemunhando
e/ou escutando dos outros. E nesse rememorar, o tempo da lembranga ¢ a
lembranca sobre o tempo sdo cruciais para entendermos os modos e os focos
narrativos sobre os mortos.

2 Entrevista realizada com Maria Generosa, em 18/04/2015, na sua residéncia, bairro Casas Populares, Portei-
ras-CE. p. 5-6. Grifo meu.
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Entretanto, se para a narradora as almas ndo aparecem mais na
atualidade, em outras narrativas de outros entrevistados as memorias estdo
recheadas de casos ocorridos no passado e no presente.’ Isso nos ajuda a
ponderar sobre como as pessoas constroem significados acerca das apari¢des
dos mortos no passado e, concomitantemente, significam o tempo presente.
De igual modo, nos estimula a pensar nas referéncias temporais apresentadas
nas memorias sobre os mortos. E sobre isso que este texto discorre. Nele fago
uma breve reflexdo sobre os caminhos que me levaram a escrever uma tese
de doutorado em historia dedicada a presenga dos mortos nas memorias dos
vivos do Cariri contemporaneo (SANTOS, 2017).

CAMINHOS E ARTES DE UMA CONSTRUCAO

Compartilho com Portelli o desejo de “que nossa histéria seja
auténtica, logica, confiavel ¢ documentada como deveria ser um livro de
historia. Mas que contenha também a historia dialogica da sua formagdo e a
experiéncia daqueles que a fazem”. Assim, ¢ importante que ela “demonstre
como os proprios historiadores crescem, mudam e tropegam através da
pesquisa e no encontro com os sujeitos” (PORTELLI, 2004, p. 313).

Por esse motivo, fiz a op¢do de me colocar no texto como narrador
e também como mais um personagem da historia escrita, na medida em que
vou apresentando para o leitor os caminhos que me levaram aos entrevistados
€ 08 processos que concorrem para a produgdo das suas memorias perante meu
gravador: os didlogos que tecemos (com perguntas, respostas e intervengdes
de outros), bem como as percepgdes que construi sobre os contextos e lugares
dos e nos quais as entrevistas foram realizadas.*

Utilizo a primeira pessoa do singular, pois entendo que o “eu”
também se faz e se reinventa no didlogo e no convicio com os outros, como
Portelli pondera na epigrafe deste texto. Este uso se trata, portanto, de uma
escolha, uma opcao narrativa. Trata-se, no dizer de Portelli (2013), de uma

3 No desenvolvimento da pesquisa, procurei entrevistar idosos catdlicos e seus familiares, residentes nos es-
pagos urbanos e rurais do Cariri. Dei prioridade as narrativas daqueles que integram e/ou integraram grupos de
religiosos leigos, como penitentes e inceléncias, bem como de irmandades religiosas oficiais, como ¢ o caso das
Irmandade do Santissimo Sacramento, entre outras. Com a mesma relevancia, procurei conversar com pessoas
que socialmente sdo apontadas como sujeitos que possuem algum tipo de proximidade e/ou estabelecem comu-
nicagoes e intercessdes com os mortos e com as forgas do além, como € o caso de rezadeiras.

4 E importante considerar que historia e meméria sio objetos distintos. Por mais que elas possuam elementos
compartilhados, como ¢ o caso da construgdo e do uso de sentidos do passado no presente, possuem divergén-
cias simbdlicas, funcionais e materiais, imersas nos interesses e nos procedimentos de trabalhos que as produ-
zem. Dito de outro modo, embora elas compartilhem do mesmo campo comum da cultura, ha fronteiras que as
distanciam. Enquanto a memoria ¢ uma construgdo tecida socialmente e que entrelaga percepgdes individuais
e agrega percepgdes coletivas (esta ultima resultante do enquadramento da memoria), a histéria ¢ uma escrita
elaborada pelo pesquisador que langa olhares para o passado a partir das inquietagdes formuladas no presente.
(RAMOS, 2009). Uma anélise que obteve ampla repercussido no Brasil, tocante as relagdes de proximidades
e de distanciamentos entre historia e memoria, foi a analise produzida pelo historiador francés Pierre Nora
(1993).

-15 -



atitude narrativa na qual assumir a presenga do escritor/narrador significa
reconhecer a parcialidade das fontes e, consequentemente, o entendimento da
incompletude da historia elaborada no papel.

Faco aqui uma histéria do tempo presente. Conforme o
historiador Roger Chartier (2006, p.216), “o historiador do tempo presente ¢
contemporaneo de seu objeto e portanto partilha com aqueles cuja historia ele
narra as mesmas categorias essenciais, as mesmas referéncias fundamentais”.

No amplo universo das narrativas orais sobre os mortos que registrei
entre os anos 2011 a 2015, dou destaque as temporalidades, ou seja, as formas
pelas quais o tempo ¢ percebido e organizado. Tomo como premissa que da
sustentacdo a esse recorte o entendimento de que as acepgdes construidas
pelos entrevistados relacionadas ao tempo da vida, da morte, das aparigdes
dos mortos no mundo terreno e dos seus transitos no além sdo relevantes a
compreensdo da presenga destes nas memorias dos vivos do século XXI.

Para falar sobre as memorias dos outros acerca da morte e dos
mortos, comego reportando as minhas proprias memorias. Rememoro que,
desde crianca ja escutava historias sobre almas e outros seres sobrenaturais,
amedrontadores e fantasticos. Na casa dos meus avos paternos, no sitio
Celeiro, no alto da Chapada do Araripe, historias de almas nao faltavam nas
vozes dos adultos que, em diferentes momentos e circunstancias, relatavam
suas experiéncias com as “coisas do outro mundo”. Para aquela serra, onde
a natureza era e continua sendo exuberante, ia com frequéncia, guiado por
familiares e amigos, e 14 escutava muitas dessas historias e imaginava os
caminhos, 0s seres ¢ as coisas assombrosas. E nas ruas da pequena cidade de
Porteiras (que hoje ainda carrega o nome referendado do seu passado rural),
onde passei a infancia e adolescéncia, muitas historias se espalhavam quando,
cansados de brincar nas ruas tranquilas, eu e os amigos, paravamos cedo da
noite para descansar, contar e ouvir historias de assombragao.

Casas e ruelas mal assombradas (inclusive, a rua das panelas, na
qual eu morava) e almas penadas ainda fazem abrigo nas minhas lembrangas.
Uma das coisas que mais recordo era o jeito de quem contava as historias,
pois me prendiam no olhar medroso, na tonalidade da voz e nos indicios e
trajetos dos espagos que conheciamos. Mas, historias de assombrar, nem todos
sabiam contar. Era necessario ludibriar a atengdo e tecer na sequéncia da voz,
uma trama que foi ouvida, trabalhada e reinventada em cada nova contagao.
Desta forma, a histéria era bem montada, amarrada. O narrador indicava os
personagens, a casa mal assombrada ou os barulhos do outro mundo. Enfim,
cada contagdo era uma operagao, as vezes, muito bem urdida.

Recorro a essas memorias para elucidar ao leitor que ja comunguei
de algumas das muitas crengas e praticas religiosas do Cariri. Naquelas
redondezas, desde crianga, ja ouvia e também narrava historias de lobisomens,
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maravilhas e aparigdes de almas. Deixo claro que desde muito pequeno vivi
e continuo vivendo atualmente, nessa regido. Outrossim, tive uma formacao
religiosa catdlica que me fez crer e viver conforme o imaginario cristdo
construido e difundido no Cariri.> Hoje, ndo sigo mais essa vida religiosa.
Mas, de uma forma ou de outra, a memoria desses experiéncias permanece
em mim.

Lango-me, portanto, no delicado desafio de estranhar as memorias
dos narradores. E se para alguns intelectuais isso parece um problema que pode
comprometer a objetividade da historia que conto, diferentemente, penso ser
um fator agregador, pois no caso do estudo apontado, isso tem a possibilidade
de pluralizar e fertilizar o lugar da interpretagao, “afinal, a historia se faz com
documentos e ideias, fontes e imaginagao” (LE GOFF, 2013, p.7).

O recorte espacial deste escrito se dilata para além das fronteiras
fisicas ou geograficas do Cariri. Os sentidos enunciados nas narrativas orais
ultrapassam os recortes materiais de uma divisdo politica, uma vez que
dialogam e confluem com saberes advindos de culturas diversas, herdados de
muitos passados e ressignificados no presente. Destarte, falando a partir das
memorias dos narradores do Cariri, ultrapasso os limites do espaco fisico e
adentro no imaginario sobre as dimensdes do outro mundo, visto que a propria
natureza do objeto de pesquisa é porosa e dilatante, ndo se restringindo,
portanto, as barreiras limitrofes de um lugar material. De modo metaférico, o
campo da pesquisa ultrapassa os limites do mundo.

E importante ressaltar que esta pesquisa resultou de uma trajetoria
de muitas veredas e¢ de inquietagdes compartilhadas com professores,
orientadores, colegas de trabalhos, alunos, orientandos, enfim, com uma teia
de colegas e amigos que, de forma calorosa, ora singela, ora intempestiva,
colaboraram para a inquietacdo do meu olhar sobre um objeto que aos poucos,
foi sendo gerado, delineado e escrito. Como bem ressalta Durval Muniz
Albuquerque Jr (2007, p. 212.), o exercicio da amizade “¢ intrinseco ao pensar
e ao fazer historiografico, como uma condigdo de possibilidade”.

Iniciei a gravagdo das memorias orais sobre a morte no curso
de graduacdo em Historia, vivenciado entre os anos de 2003 e 2006, na
Universidade Regional do Cariri (URCA), sediada na cidade do Crato/CE,
instituicdo na qual atualmente leciono. Como trabalho de final do curso
desenvolvi uma pesquisa sobre o culto a Cruz da Rufina, localizada no
municipio de Porteiras/CE. Naquele momento, inquietei-me com as praticas
de devogao ao objeto erguido em memoria a uma jovem chamada de Rufina,
que supostamente fora assassinada no meio do matagal entre os fins do século
XIX e o inicio do século XX (SANTOS, 2006).

5 Sobre a construg¢do do imaginario cristdo no Cariri cearense, ver Paz (2011).
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No entanto, as atividades finalizadas naquele momento ndo foram
suficientes para acalmar minha inquietagdo. Lancei, em seguida, novas
inquietudes para as memorias sobre a Cruz. E como resultado das novas
leituras, construi, com os narradores, outras entrevistas, agora amparadas
em novas perguntas. Partindo daquele caso, me dediquei aos significados da
morte tragica na tradigdo oral, langando luz para os processos de construgido
e ressignificagdo das memorias orais, suas fungdes sociais € mecanismos
de lembrangas. Esse trabalho resultou na escrita da dissertacdo de mestrado
intitulada “No entremeio dos mundos: tessituras da morte da Rufina na tradigao
oral”, defendida no Mestrado Académico em Historia da Universidade
Estadual do Ceara, no primeiro semestre do ano de 2009.

A partir da dissertagdo de mestrado vi a possibilidade de investigar
as disputas pelas memorias sobre os cemitérios de criancinhas pagds na
regido do Cariri. Debrucei-me sobre esse objeto e adentrei no Programa de
Pos-graduagdo em Historia da Universidade Federal do Ceara (UFC), em
2012, na linha de pesquisa Memoria e Temporalidade. Se no projeto inicial
do doutoramento minhas preocupagdes foram direcionadas aos conflitos em
torno das memorias sobre a morte € os enterramentos infantis, no decorrer do
curso elas foram ampliadas e reformuladas.

Para ser bem sincero, no percurso dessa reformulagdo, eu me “perdi
no tempo”. Percalgos profissionais e pessoais cruzaram a tessitura da tese. E
como a textualidade reflete muito do momento no qual estamos produzindo
nossos escritos, o meu texto apresentado no exame de qualificacdo, realizado
em margo de 2015, estava, sinceramente, ruim. Senti como se ndo apresentasse
um problema bem delimitado e escrito, e ainda a escrita estando chata e dificil
de ser lida, enfadonha. Enfim, ndo me via na propria criatura eu que mesmo
tinha produzido. A partir das provocagdes lancadas pelas avaliadoras, optei
por recomegar ¢ refazer todo o percurso.

Por conta dessa posigdo, voltei a entrevistar novas pessoas e,
outrossim, a entrevistar, pela segunda vez, narradores com os quais eu ja
havia conversado e realizado gravagdes de histdria oral. Optei, nesse novo
momento, por flexibilizar a gravagdo das memorias, deixando os entrevistados
mais a vontade, com maior liberdade para falar, e ndo seguindo fielmente
o roteiro das entrevistas, anteriormente elaborado. Deixei-me embalar pelas
historias contadas. Desse modo, quando os entrevistados mencionavam casos
aparentemente estranhos e experiéncias inusitadas com os mortos, eu o0s
instigava a falar mais sobre o assunto, tentando capturar o significado das
memorias, seus modos e focos narrativos.

Como Portelli ensina, fontes orais sdo produzidas em uma troca
dialogica: a entrevista. Ela ¢é, literalmente, uma troca de olhares. Nesse
encontro de prismas, perguntas e respostas ndo seguem rigidamente uma
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mesma linha interpretativa. Citando suas palavras: “A agenda do historiador
deve corresponder a agenda do narrador; mas o que o historiador quer saber
pode nio necessariamente coincidir com o que o narrador quer contar. Como
consequéncia, toda a agenda da pesquisa pode ser radicalmente revista.”
(PORTELLLI, 2016, p. 10).

E sabido que a construgdo da narrativa historica carrega muitas
leis proprias, partilha de outras palavras escritas e se apresenta como um
objeto a ser difundido, questionado, apoiado, combatido. Estando em acordo
com Certeau (2010), encaro a histéria como uma opera¢ao. Compreendo-a
como uma invencdo cerceada nas relagdes que abarcam um lugar social
(recrutamento, um meio, uma profissdo, etc), uma pratica (procedimentos de
analise de uma disciplina) e a elaboragdo de um texto, ou seja, uma escrita.
Logo, perceber a historia como uma construgao, “é admitir que ela faz parte da
‘realidade’ da qual trata, e que essa realidade pode ser apropriada ‘enquanto
atividade humana’, ‘enquanto pratica’”.

As palavras escritas pelo jesuita francés Michel de Certeau (1925-
1986), um pesquisador apurado da historia religiosa e consagrado no campo
da teoria da historia, levou-me a ponderar sobre as implicagdes que permeiam
a operagdo historiografica. Ao falar de um lugar, de uma disciplina e uma
producdo escrita, nos deparamos com a complexa constru¢do de um saber que
resulta da acdo de um ser humano que, implicado nas leis do meio, coloca na
escrita sua leitura sobre outros humanos em tempos e espagos delimitados,
buscando, evidentemente, legitimidade para seus escritos. Nesse cenario, uma
marca ndo pode ser negada: o lugar de onde eu falo. Como Certeau dizia: ndo
existem consideragdes e nem leituras “capazes de suprimir a particularidade
do lugar de onde eu falo e do dominio em que realizo uma investigagao.
Essa marca ¢ indelével” (2010, p.66). Nesse sentido, ¢ relevante sublinhar
os caminhos tedrico-metodologicos através dos quais conduzi esta escritura.

A arte desta escrita foi delineada no terreno da histdria das crengas
religiosas.® Seus primeiros estudos foram dedicados as mentalidades, que do
seu lado analisava os modos de sentir e pensar de uma determinada socieda-
de. Enquanto um campo do conhecimento histérico, as mentalidades foram
entendidas como crengas e comportamentos que mudam lentamente, tenden-
do, por vezes, a quase inércia e a estagnagdo (VAINFAS, 2011). Através do
dialogo interdisciplinar, principalmente com a antropologia, a psicologia e a
linguistica, os historiadores que trilharam seus escritos nesse terreno langa-
ram luz sobre uma diversidade documental, fazendo uso de fontes em série,

6 No final da década de 90 do século XX, a historiadora Jacqueline Hermann enfatizou que no campo da his-
toria religiosa as pesquisas confluiam para uma das trés seguintes dire¢des: 1. A historia das doutrinas, na qual
a analise ¢ direcionada as grandes religides, dando destaque ao seu surgimento e as transformagdes historicas
globais; 2. Historias eclesiasticas, cujos objetivos historicizam o funcionamento, a estrutura e a organizagao do
clero e da pregagdo religiosa; 3. Historias das crengas. Essa ultima, por sua vez, bifurca-se em duas vertentes, a
saber: mentalidades; circularidades e hibridismos culturais (HERMAN, 2011).
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embora o quantitativismo nao pode ser considerado um marco geral da histo-
riografia das mentalidades. Assim, historiadores como Jacques Le Goff (1924-
2014), Michel Vovelle (1933-) e Philippe Ariés (1914-1984), entre outros, se
debrugaram sobre as crengas ¢ os comportamentos coletivos.’

Foi nesse espago textual das mentalidades que vimos nascer a
historia da morte. Nessa tessitura, um olhar sobre os percursos da historiografia
tocantes a essa experiéncia abriu caminhos possiveis para a construgdo do
objeto de estudo aqui proposto. Na redefini¢do do fazer historia, a relagdo dos
historiadores com a morte, ou a tomada desta como um objeto de pesquisa,
principiou na segunda metade do século XX. No dizer do historiador francés
Michel Vovelle (1996, p.12.):

Olhando-se num espelho, os homens descobrem a morte. (...) E talvez, isso
que torna a historia da morte tao fascinante. Trata-se, para o historiador, de
voltar aos dados do problema, de surpreender do outro lado essa troca de
olhares. Partindo da morte e das atitudes coletivas que a acolhem, a histo-
ria quer reencontrar os homens e surpreendé-los na regido diante de uma
travessia que ndo permite trapaga.

Tal escrito chama a atengdo para a compreensdo da “travessia que
ndo permite trapaga” a partir das atitudes coletivas perante a morte. Em outras
palavras, ela foi desencadeada tomando como referéncia os modos pelos
quais os vivos percebem e vivenciam o problema da finitude humana. Desse
modo, ela transcende do fendmeno bioldgico para o sentimento da morte, e
se insere como uma experiéncia social e cultural. Assim, tornou-se um evento
historicizavel. Nessa construgdo, o seu nascimento remota ao estreitamento
dos dialogos dos historiadores com outras areas do conhecimento, como a
antropologia, a psicologia e a sociologia (MARCILIO, 1983).

Para Otto Oexle, a partir dos anos 1970, a historiografia europeia,
especialmente francesa, deu destaque “as atitudes e os comportamentos dos
homens diante da morte, bem como sobre as mudangas que eles sofreram no
decorrer dos séculos até o presente” (OXLE, 1996, p.27). Nessa urdidura, o
historiador Philippe Ariés (2003) foi o precursor. Seus trabalhos ganharam
destaque na historiografia Ocidental por abordar o percurso das atitudes perante
a morte e, assim, as transformagdes ocorridas ao longo dos séculos, tomando
como referéncia o tempo de longa duragdo. Para ele (e outros historiadores

7 Conforme Vainfas, a historia das mentalidades obteve destaque na historiografia francesa nos fins da década
de 1960. Todavia, as preocupagdes desta disciplina teve inicio ainda na primeira geragdo dos Annales, composta
pelos intelectuais que fundaram a Escola dos Annales em 1929, movimento francés considerado um marco na
renovagao historiografica delineada do século XX, identificada pelos historiadores como Nova Histéria. Para
Vainfas, embora os anos 1960 tenham representado o boom das pesquisas neste campo, “néo ¢ exato dizer que
o surgimento da historia das mentalidades em fins dos anos 60 tenha rompido totalmente com a tradi¢ao dos
Annales e com as concepgdes dos fundadores da Historia Nova. Ao menos no tocante a valorizagio de certos
temas ligados a religiosidade, aos sentimentos e aos rituais, o que parece ter ocorrido foi, ndo uma ruptura,
sendo uma retomada, nos Gltimos 20 ou 30 anos, de antigas preocupagdes de Febvre e Bloch quanto ao estudo
do mental” (VAINFAS, 2011, p.122).
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que lidam com a tematica da morte), as crengas ¢ os comportamentos dos
vivos perante o momento da morte se inserem no inconsciente coletivo,
perdurando por longos periodos de imobilidade e/ou de lentas transformagdes
(ARIES, 2014, 2003).

Ja os trabalhos de Michel Vovelle (1997) obtiveram destaque por
apresentarem o simbolismo religioso que recobre a morte e as crengas no
além-mundo. Nos seus escritos, o relevo ¢ direcionado para os modos pelos
quais os sujeitos pensam, sentem e compreendem a experiéncia da morte e,
de igual modo, para as construgdes de imagens relacionadas a cultura finebre
e cemiterial. Logo, os signos funerarios assumem relevancia como elementos
essenciais a rememoragdo dos mortos.

Vovelle (1996) chama atengao para o desenvolvimento das pesquisas
a partir de trés niveis, a saber: a morte sofrida, vivida e os discursos sobre ela.
O primeiro deles direciona o olhar para as taxas de mortalidade, envolvendo,
inclusive, os momentos de epidemias ¢ de pestes. Nesse nivel, ¢ valido
analisar os pardmetros e comportamentos sociais relacionados a referida taxa,
levando em consideragdo as diferengas de sexo e idade (morte do homem, da
mulher, da crianga); os contrastes entre o campo ¢ a cidade, bem como entre
sujeitos e grupos sociais pobres e elitizados. * O segundo nivel corresponde a
“um complexo de gestos e ritos que acompanham o percurso da ultima doenga
a agonia, ao tumulo e ao além” (VOVELLE, 1996, p.14). Todavia, ndo deve
ser reduzido as praticas funebres, religiosas, magicas e civicas. E necessario
adentrar as sensibilidades dos vivos para entender o lugar do morrer na vida
destes, seus medos e as mudangas nas atitudes e sentimentos. O terceiro
nivel, por fim, diz respeito ao discurso coletivo sobre a morte. Neste, sdo
enfatizados sua construgdo e seus significados. Consoante Vovelle (1996), a
partir do século XVIII proliferaram diversos discursos sobre ela, como ¢ o
caso dos filosoficos, civicos e cientificos. Tais saberes organizados também se
manifestaram de diferentes formas, sendo reproduzidos em suportes variados,
como a televis@o, o cinema ¢ etc. A partir do discurso, ¢ possivel perceber os
aspectos do imaginario sobre a morte.

Rememorando os escritos de Maria Luiza Marcilio (1983, p.61):
“as pesquisas desbravadoras de Phillipe Ariés e Michel Vovelle mostraram a
beleza, a complexidade e também a viabilidade da historia das atitudes diante
da vida, da infancia, do casal, da familia e da morte, no ocidente cristao”.
A partir de entdo, uma série de estudos isolados foram publicados pelos
historiadores, além de Ari¢s e Vovelle, que obtiveram destaque como Pierre
Chaunu, Frangois Lebrun e Robert Favre (Cf. OXLE, 1996). De acordo com
Otto Oxle, a producdo historiografica sobre o tema da morte produzida na

8 E importante considerar que a historia da morte muito se aproximou da historia das doengas, da satide e do
medo. (Cf. BRAET, VERBEKE, 1996).
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segunda metade do século XX foi voltada para a histéria da cultura. Em suas
palavras:

Trata-se basicamente de uma linha de pesquisa “especificamente” france-
sa, claramente influenciada pelos procedimentos caracteristicos da nova
produgdo no ambito da historia social e pelo vinculo, muito tipico des-
sa esfera de pesquisa, entre a observagao de fatos “reais” e a simultanea
apreensdo das formas de pensar que permitem compreender esses fatos.
Um dos pressupostos basicos da historia da morte ¢ também a relevancia
daquilo que G. Duby denominou “a parte do imaginario na evolugdo das
sociedades humanas” (OXLE, 1996, p. 28).

Sobre o universo religioso dos cristdos, as investigagdes apontaram
para a inven¢ao imaginaria das dimensodes do além, mediante as historicidades
que formularam o Céu, os Limbos (das criancinhas e dos patriarcas), o
Purgatorio e o Inferno (VOVELLE, 2010). Foi investigando o imaginario
sobre o outro mundo e o cotidiano religioso que as obras do medievalista Le
Goff ganharam destaque, dentre outras proezas. Em O imaginario medieval e
O Nascimento do Purgatorio, obras primas, ele apresenta esmiugadamente as
crengas ¢ as urdiduras do imaginario sobre a continuidade da existéncia apos
o morrer: as relagdes entre espagos ¢ tempos do além, o corpo, a sexualidade
e suas conexodes com os gestos no Purgatdrio e prisdes infernais, as viagens
oniricas ao outro mundo, dentre outros aspectos (LE GOFF, 1995, 1994).

Sobre essa reflexdo, a pesquisa de Jean-Claude Schmitt (1999)
intitulada Os vivos e os mortos na sociedade medieval ¢ de suma relevancia
por apresentar o imaginario da morte e do além como partes essenciais das
crengas religiosas das sociedades. Sua obra da destaque as visdes ¢ aos sonhos
dos vivos com os fantasmas, presentes nos relatos escritos que narravam
saberes orais ¢ autobiografados. Objetivando compreender o funcionamento
social da memoria dos mortos na época medieval, Schmitt apresenta como
tese que as crengas e o imaginario dependem, antes de tudo, das estruturas e
do funcionamento da sociedade e da cultura em uma determinada época.

Uma segunda questio merece ser salientada sobre a obra de Schmitt:
com maestria, ele construiu um objeto de estudo dedicado aos fantasmas. Em
outras palavras, ele direcionou sua analise para a construgdo de uma historia
dos mortos a partir das narrativas escritas dos vivos. Tal questao ja vinha sendo
mencionada por Otto Oxle (1996), ao langar sua critica sobre os escritos dos
historiadores da morte. Segundo este autor, os falecidos ficaram em segundo
plano. De certo modo, Schmitt e Vovelle fundaram a historia dos mortos.

No que diz respeito a producao brasileira de uma histéria da morte,
a historiadora Maria Marcilio afirmou, em 1983:

No Brasil, o tema da morte na histdria, em suas linhas e concepg¢des mais
atualizadas, esta praticamente inexplorado; pelo menos dentro de um tra-
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tamento da demografia e das atitudes, comportamentos e representagdes
das sociedades do passado. Nossos historiadores pouco se voltaram para o
assunto. Sdo, sobretudo, os demais cientistas sociais que tomam a frente,
os antrop6logos primeiros, seguidos dos sociologos e psicologos, que vao
desbravando as primeiras veredas (MARCILIO, 1983, p. 64).

Foi no inicio dos anos de 1990 que o historiador Jodo José Reis
inaugurou a histéria da morte no Brasil. Ao publicar 4 morte é uma festa,
Reis (1991) abriu caminhos para que outros historiadores se langassem nas
trilhas da morte e dos mortos como objetos da historia brasileira. A partir da
historia social da cultura e langando questdes para inventarios e testamentos
presentes nos arquivos brasileiros, esse historiador elucidou o cotidiano da
morte no Brasil do século XIX, mediante a reflexao sobre o cenario conflituoso
da cemiterada. Esta foi uma revolta ocorrida na Bahia em 1836, quando a
populacao destruiu um cemitério como forma de protesto frente a proibigado
de enterramento dos corpos dos seus mortos nas igrejas e capelas, praticas
comuns na América portuguesa desde o inicio da colonizagao.

Desta publicagdo até os nossos dias, outras abordagens e
problematicas foram langadas a morte na sociedade e a histéria da morte,
terreno este que vem fertilizando muitas pesquisas apresentadas em programas
de Pos-Graduagdes e Graduagdes em Historia e areas afins, como as Ciéncias
Sociais, a Antropologia, as Ciéncias da Religido, a Comunicagdo, as Artes, a
Arquitetura e a Psicologia.’

E na construgdo de uma historia dos mortos que delineio este
escrito, o que, por sua vez, ndo deixa de ser uma narrativa sobre os vivos,
pois conforme Schmitt (1999, p. 15): “diferentemente, segundo sua cultura,
suas crengas, sua época, os homens atribuem aos mortos uma vida no além,
descrevem os lugares de sua morada e assim representam o que esperam
para si proprios”. Nessa arte de inventar o passado, faco uma reflexdo sobre
as memorias relacionadas as experiéncias vividas diante das aparigdoes dos
mortos no mundo terreno e seus transitos no além, bem como sobre os saberes
construidos mediante a escuta das narrativas de outros.

9 E importante considerar a fundagio da Associagdo Brasileira de Estudos Cemiteriais (ABEC) que possui
um estreito lago com a Associagdo Ibero-americana de Estudos sobre a Morte. A ABEC, juntamente com os
grupos de pesquisa existentes em universidades brasileiras, a exemplo do grupo Imagens da Morte (UNIRIO),
vem promovendo eventos, estimulando a produgdo e divulgagdo dos estudos sobre a morte no Brasil. Ver:
http://abecbrasil.blogspot.com.br/. Acesso em: 17/08/2014. Além disso, ¢ vélido ressaltar que a historia da
morte encontra-se intimamente associada aos estudos dos espagos cemiteriais e das artes tumulares. Nesse
direcionamento, a compreensdo da arte tumular como fonte ¢ objeto de pesquisa tem atraido a atengdo dos
historiadores da morte. Nesses casos, quando tomados como fontes para a pesquisa historica, os timulos e as
artes tumulares possibilitam problematizar as atitudes e as representagdes sobre a morte, 0 morrer € 0s espagos
do além, as projegdes e tensdes sociais que recobrem as vontades, os interesses e as manipulagdes operadas por
diferentes sujeitos e grupos sociais perante os espagos para os enterramentos, além da dimensdo religiosa de
uma determinada sociedade, em temporalidades circunscritas. Quando tomadas como objetos de pesquisa, além
da agregacdo as questdes apresentadas, sdo problematizadas os modos de fazer, as técnicas e representagdes da
arte cemiterial, entrecruzando o alcance da historia e sua proximidade com a area das artes (Cf. VOVELLE,
1997, BORGES, SANTOS, GOMES, 2010).
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Dessa maneira, a tese que construi ¢, mais precisamente, uma
historia da memoria sobre os mortos. Nesta construgdo, direciono a analise
para a memoria oral. Aqui ela “ndo é um mero depositorio de informagdes,
mas um processo continuo de elaboracdo e reconstrugdo de significados”,
como ressalta Portelli (2016, p. 18).

Ao reportar-se as versdes do passado, ele reitera que, embora a
memoria seja adaptada pelo meio social, o ato ¢ a arte de lembrar ndo deixam
de ser intimamente pessoais. Da mesma forma que a linguagem, a memoria
¢ social, mesmo somente encontrando materialidade na mente e na voz dos
individuos. Ela ¢ compreendida como um processo individual, que ocorre
num ambiente social dindmico, apoiado em instrumentos criados e partilhados
socialmente. “Dai que as recorda¢des possam ser semelhantes, contraditorias
ou sobrepostas. Mas, tal como as impressoes digitais ou o timbre das vozes,
ndo existem memorias iguais” (PORTELLI, 2013, p. 49).

Compreendi que, além de vivermos em um processo cultural
marcado pelo afastamento da ideia da morte do cotidiano das pessoas, uma
vez que ela desordena a vida e instaura um caos (MORIN, 1976), falar sobre
esse assunto levou os narradores a rememorarem seus pais, avos, esposas e
maridos, tio(as), filho(as) e demais entes queridos ja falecidos. De igual modo,
provocou a lembranga sobre os momentos nos quais conviviam com eles,
quando vivos. Além disso, a entonagdo da ideia de que sua hora de morrer
também chegara tocava os olhares e os gestos dos entrevistados. Em alguns
momentos, lagrimas rolaram e interromperam as conversas. Ndo nego que
também chorei com eles. Em outros momentos, risadas ganharam a ocasido
e igualmente sorri ao som dos “destemperos” das almas, como dona Maria
Generosa enfatizou no inicio deste texto.

Por conta disso, dialogo com a sensibilidade, tomando-a como
uma categoria conceitual da Nova Historia Cultural. Ela é compreendida
aqui como um modo de apreensdo e conhecimento do mundo para além das
fronteiras do saber cientifico e racional. Ela tem lugar nas sensac¢des do corpo
humano, despertadas como uma reacdo face ao vivido. Assim, “como forma
de ser e estar no mundo, a sensibilidade se traduz em sensagdes e emogoes,
na rea¢do quase imediata dos sentidos afetados por fendmenos fisicos ou
psiquicos, uma vez em contato com a realidade” (PESAVENTO, 2007, p. 10)
Também, corresponde aos modos pelos quais as sensagdes sdo interpretadas,
organizadas e traduzidas mentalmente. Sdo processos singulares pelos quais
as sensagoes se transformam em sentimentos.

Se por um lado a sensibilidade ¢ um sentir individual de cada um,
portanto, marcada pela subjetividade, por outro, também ¢é compartilhada,
uma vez que “os homens aprendem a sentir e a pensar, ou seja, a traduzir o
mundo em razodes ¢ sentimentos através da sua inser¢do no mundo social, na
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sua relagdo com o outro” (PESAVENTO, 2007, p.14). Isto ¢, as sensibilidades
também sdo construgdes sociais e, portanto, cabiveis de serem problematizadas
na tarefa hermenéutica dos historiadores.

Em consonancia com os sentidos apresentados por Sandra Pesa-
vento (2007, p. 10), as sensibilidades sdo tratadas neste estudo “como ope-
ragdes imaginarias de sentido e de representagdo do mundo, que conseguem
tornar presente uma auséncia e produzir, pela forca do pensamento, uma ex-
periéncia sensivel do acontecido”. Nesse sentido, a capacidade mobilizadora
das sensibilidades as projetam no campo da agdo, da tomada de iniciativa,
bem como no campo da estética, quando esta se refere “aquilo que provoca
emocao, que perturba, que mexe e altera os padroes estabelecidos e as formas
de sentir” (PESAVENTO, 2007, p.21).

Desta maneira, a partir da analise das marcas de historicidades ou
evidéncias do sensivel (imagens, palavras, textos, sons, praticas, objetos) as
sensagoes, 0s sentimentos e a imaginagdo tém um lugar especial para escrita
historica, que tenta compreender o que parece indizivel, neste caso, as manei-
ras como 0s vivos imaginam seus mortos, seus lugares no além e transitos no
mundo terreno.

Ao analisar as narrativas dos entrevistados, percebi que muitas
experiéncias religiosas com os mortos estdo situadas no espago privado, sem
a mediagdo direta de terceiros e, principalmente, de clérigos. Paulatinamente,
percebi que as memorias também fugiam, em muitas casos, dos ensinamentos
oficiais e institucionais da Igreja e compunham um mosaico singular que, do
seu lado, agregava experiéncias diversas e mesclava referenciais culturais
igualmente plurais, embora mantivesse liames com os saberes historicamente
formulados no imaginario cristdao do Ocidente.

Na histdria que conto, a mistica cristd ganha representatividade nas
palavras e nos corpos, nos sonhos, nos gestos e nos olhares dos narradores, bem
como nas referéncias que fazem das praticas de leituras e do ouvir contar nas
oralidades cotidianas. Como uma experiéncia religiosa com o transcendente
(os anjos, o corpo de Deus, os mortos), a reflexdo sobre ela abre canais de
acesso ao sobrenatural.

No que concerne a dimensdo temporal da pesquisa, acredito que
a temporalidade da memoria ¢ permeada pelo vai e vem das lembrangas que
marcam ou marcaram afetivamente os narradores. Assim, o tempo de um nas-
cimento, um falecimento, um aniversario, uma viagem ou outras experiéncias
cotidianas também sdo marcos que tocam as sensibilidades dos vivos e das
leituras que estes fazem das apari¢des dos mortos. Por isso, optei por tentar
perceber as dimensdes temporais evidenciadas nas narrativas, pois como lem-
bra Portelli (2004), para os narradores, o tempo ¢ um continuum. Logo, inserir
um acontecimento no tempo requer sua fragmentagao, tornando-o diferente,
correspondendo a diversas areas de sentido e experiéncia.
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Nesse cenario, ¢ valido ressaltar que tentar perceber os significados
temporais que os narradores atribuem aos mortos, suas apari¢cdes na terra e
transitos no além, constitui uma opg¢do da problematizagdo. Dessa forma, as
temporalidades da memoria e as memorias sobre o tempo dos mortos serao
enfatizadas.

Logo, o tempo ¢ aqui tomado como uma constru¢do cultural do-
tada de historicidades, no sentido apresentado por Reinhart Koselleck." Os
narradores vivem o tempo histdérico e constroem acepgdes e ressignificagdes
sobre ele. Nesse direcionamento, lembro que esta tese versa sobre o universo
religioso dos cristdos e, para estes, a leitura oficial sobre o tempo ressoa na
eternidade.

Analisando a fenomenologia do tempo elaborada por Santo Agos-
tinho (354 - 430), o historiador francés Frangois Hartog indaga se podemos
falar de um regime cristdo de historicidade. Conforme suas consideragdes,
“a fenomenologia do tempo humano esta de fato embutida na eternidade de
um Deus criador de todos os tempos, de modo que a distensdo deve tam-
bém se compreender com condig@o propria do homem na Terra” (HARTOG,
2013, p.86). Nesses termos, existe uma ordem cristd do tempo, mas ndo um
regime de historicidade. Como ele especifica: “da mutabilidade do multiplo a
imutabilidade da eternidade divina, da dispersdo a tensdo, ndo para as coisas
futuras, mas por um esforgo de intenc¢do (ndo apenas de atengdo), para aquelas
que estdo antes (ante), tal ¢ a ordem crista do tempo a qual o fiel ¢ chamado”
(HARTOG, 2013, p. 88)

No cristianismo, o tempo foi quebrado em dois pelo acontecimento
da Encarnagdo: o Verbo que se fez carne no nascimento, na morte e na ressur-
reicdo. O poder infinito de Deus abriu um novo tempo, no qual um segundo
e ultimo acontecimento mistico vira fecha-lo novamente: o retorno de Cristo
que também sera o Juizo Final. “O tempo do entremeio, intermediario, ¢ um
tempo de expectativa: um presente habitado pela esperanga do fim” (HAR-
TOG, 2013, p. 90).

O Verbo Encarnado ¢ sua ressurrei¢do langaram algo novo sobre o
tempo, representado no Novo Testamento: “a tensdo instaurada ‘entre o pre-
sente ¢ o futuro, entre o acontecimento decisivo pelo qual tudo ja esta con-
cluido e o desfecho final que mostra bem que nem tudo ainda esta acabado’
(HARTOG, 2013, p. 90). A partir desta tensdo revelada, decorre a ordem pro-
priamente cristd do tempo.

10 Para esse pesquisador da historia social dos conceitos, ¢ importante considerar a construgdo e ressignificagdo
dos conceitos em determinados tempos e espagos. Para ele, os “espacos de experiéncia” e os “horizontes de
expectativas” sao chaves interpretativas para entendermos com a dimensao temporal ¢ compreendida e vivida
pelos sujeitos. Nos caminhos discursivos desta orientagdo, podemos elucidar as temporalidades nos quais eles
se inserem e as projecdes de futuro elaboradas naquele determinado momento (KOSELLECK, 2006).
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Vivendo o tempo do entremeio, os narradores constroem acepgdes
sobre os tempos dos vivos e dos mortos, articulando de forma tensa o passado,
o presente e o futuro.

CONSIDERACOES (NAO) FINAIS

Este escrito lanca luz, portanto, para o cendrio complexo que
recobre o lugar dos mortos na memoria dos vivos na atualidade. Por tudo isso,
este fragmento de uma historia sensivel da morte e dos mortos no Ceara do
século XXI, assume a conotacao de um convite para uma viagem aos transitos
e as crengas sobre o além cristdo e seus mortos, sem, no entanto, esquecer que
no mundo dos vivos, a memoria faz a vida pulsar e as almas permanecerem
entre eles.
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CAPITULO 11

“PERECER, FALECER, MORRER”: EM
TORNO DE UMA FRASE DE SER E TEMPO

Fernando Sepe Gimbo

Avalanche, veux-tu m’emporter dans ta chute? — C. Baudelaire.

Escrever algo sobre a morte constitui tarefa ardua. Primeiramente
porque muito ja foi dito. Em segundo lugar, porque na morte nunca estamos
ou somos, o que restringe bastante nosso conhecimento possivel dela. Por fim,
porque talvez a morte seja um exemplo privilegiado de um tema que resiste a
toda e qualquer apreensdo conceitual sistematica. Em seu segredo, a morte ¢
aquilo que todos nds sabemos o que ¢ até¢ o0 momento que alguém nos interpe-
le: “afinal, o que ¢ a morte?”

O que se segue ¢ uma tentativa de refletir sobre tal questdo. De for-
ma fragmentada, a intencdo ¢ construir uma série de instantaneos que, aproxi-
mados, possam nos dar um vislumbre daquilo que nunca ¢ plenamente visto.
Tarefa impossivel, bem sei. Mas ainda assim, perante a agudeza da questdo,
¢ preciso tentar.

Em uma passagem célebre de Ser e Tempo, Heidegger nos diz o se-
guinte: “Dasein verendet nie. Ableben aber kann das Dasein nur solange, als
er stirbt” (SZ, 247, §49). Como tradugao, proponho: “Dasein nunca perece.
Contudo, Dasein pode falecer na medida em que morre’’ ”. O inquietante da
frase se arma no uso de trés verbos diferentes — verenden, ableben ¢ sterben
— para referir-se ao fim ultimo do Dasein. A ordem intrinseca a frase ¢ clara.
Indo do menos essencial ao mais essencial, ela apresenta o morrer (sterben)
como condigdo ontoldgica do falecer ¢ do perecer. Tudo se passa como se
Heidegger diferenciasse trés fenomenos distintos, cada qual com a sua le-
gitimidade propria. O que ndo se da sem estranhamento, uma vez que para

11 A tradug@o que estd mais proxima da minha proposta ¢ a tradug@o para o inglés de Macquarrie e Robinson
(1968): “(...) Dasein never perishes. Dasein, however, can demise only as long as it is dying”. Além disso,
sublinhe-se como a tradugdo ¢ motivada pela problematizagdo desenvolvida por Jacques Derrida em seu co-
mentario sobre o texto heideggeriano em Aporias (1994), comentério que serve de base para o estudo aqui apre-
sentado. Outra referéncia fundamental para o presente texto ¢ o belo livro de Paola Marrati intitulado Genesis
and Trace: Derrida Reading Husserl and Heidegger (2005). Sigo, em diversos momentos, sua leitura sobre o
problema da morte em Heidegger, tal como apresentada no ultimo capitulo do livro (p.142-76). Por fim, as cita-
¢oes de Ser e Tempo sao retiradas da tradugao de Fausto Castilho, salvo o caso em que indico alguma alteragao.
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nossa pré-compreensao habitual “perecer”, “falecer” e “morrer” referem-se
univocamente a mesma experiéncia, a saber, a experiéncia da morte. Como,
entdo, compreender o enigma de tal frase?

Sabemos que quando Heidegger desenvolve o tema do ser-para-a-
morte 0 que estd em jogo ¢ a compreensdo do morrer enquanto possibilida-
de mais propria do Dasein. Tal hermenéutica se tornava necessaria quando a
analitica do cuidado (Cura, Sorge) nos mostrara como o ser-ai estd como que
sempre voltado para o futuro. Consequentemente, ha nele algo sempre faltan-
te, um poder-ser que viceja em sua incompletude. Para que a analitica exis-
tencial pudesse compreender o Dasein em seu ser-um-todo, tornara-se entao
necessario pensa-lo em seu limite, a partir da realiza¢do de seu fim. O que abre
o paradoxo que atravessa toda se¢do dedicada ao tema do ser-para-a-morte.
Pois, uma vez que o Dasein tem na morte a realizagdo de sua possibilidade
ultima, o momento de sua concretizagdo enquanto um-todo coincide com seu
desvanecer enquanto ser-no-mundo.

Como explica Marrati (2005, p.142-43), tal paradoxo longe de tra-
var o pensamento de Heidegger, o impulsiona. Ele torna precisa a pergunta
sobre o fim do ente que tem o Dasein como modo de ser. Em outras palavras, o
encaminhamento do problema deve se dar, doravante, através da compreensao
do sentido ontologico da morte. Se a boa pergunta sobre o Dasein tem a forma
“Quem ¢ o Dasein?” - e ndo a forma classica “O que é o Dasein?” - a morte
também devera ser compreendida a partir de sua relagdo constitutiva com esse
ente dado enquanto ser-ai (MARRATI, 2005, p.143). O que ndo ¢ nada facil
pois, como ja dito, o findar que caracteriza a morte coincide exatamente com o
desaparecer desse “ai”. Ora, como entdo pensar a morte a partir de sua dimen-
sdo existencial? Nao estamos condenados a andar em circulos?

A relago entre a minha morte e a morte do outro, essa polémica
que um dia Levinas'? ird levantar contra Heidegger, tem aqui seu pano de fun-
do. Pois diante da dificil questdo, Heidegger ensaia dizer que talvez possamos
conhecer a morte através da morte de um outro Dasein (SZ, §47). Ensaia ape-
nas para negar veemente. O Mitsein permite no maximo a experiéncia do luto,
ndo a experiéncia propria a morte. Quando acompanhamos alguém até o fim,
este alguém deixa de ser-ai enquanto nds continuamos aqui - do lado da vida
- existindo. O ser-com pressupde a partilha de um mundo comum. E nele que
enlutamos, velamos, ritualizamos e damos sentido ao morrer de cada um, mas
ndo podemos em ultima analise experenciar a morte de outrem. Este deixa de
ser “ai” no mundo dentro do qual ainda somos. Para Heidegger, consequente-
mente, nada do sentido originario da morte se revela na morte do outro.

Por detras de tal recusa, todavia, ha sincronicamente a abertura de
uma via positiva para o encaminhamento da questio. Isso porque, caso a morte

12 Sobre isso ver por exemplo, Totalité et infini (1961) e Autrement qu étre ou au-dela de [’essence (1974).
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de outrem pudesse desvelar para o Dasein o sentido existencial da sua morte,
entdo um Dasein poderia substituir o outro em seu morrer. Proposicao absurda
que estabeleceria uma equivaléncia geral e a consequente permuta possivel
entre existéncias essencialmente dispares. No fundo, parece-me, € isso que
Heidegger recusa. A morte é sempre propria, sempre a possibilidade mais in-
tima “deste” ou “daquele” Dasein. Possibilidade que afirma, portanto, minha
irredutivel singularidade perante outro Dasein. O conteudo ético da reflexdo
sobre o ser-para-a-morte ja se insinua aqui: no que tange a experiéncia da
morte, ndo ha substitui¢do possivel entre um Dasein e outro; logo, a identida-
de-a-si de uma existéncia tem como condi¢ao o assumir da responsabilidade
pelo seu proprio morrer. Por isso, tal relagdo com a morte € o que possibilita
a afirmag@o da singularidade do Dasein em contrapartida a queda (Verfall) na
impessoalidade do cotidiano, nisso que Heidegger denomina de a-gente:

Ninguém pode tomar de um outro o seu morrer. Alguém pode muito bem
“ir @ morte por um outro”. Isto significa sempre, contudo: sacrificar-se por
outros “em um assunto determinado”. Tal morrer nunca pode significar, no
entanto, que assim se tomou o mais minimamente de um outro a sua morte.
O morrer, deve assumi-lo todo Dasein cada vez por si mesmo. A morte,

131l

na medida em que “¢”, ¢ essencialmente cada vez minha. No morrer se
mostra que a morte ¢ ontologicamente construida pelo ser-cada-vez-minha
e pela existéncia. (....) Morte € a possibilidade mais-prépria do Dasein. O
ser para a morte abre para o Dasein seu poder-ser mais-proprio, no qual o
ser do Dasein esta pura e simplesmente em jogo. Nisso pode se tornar ma-
nifesto para o Dasein que, na assinalada possibilidade de si mesmo, ele ¢
subtraido a-gente. Mas s6 o entendimento desse “poder” desvenda a perda
factual na cotidianidade de a-gente ela mesma. (SZ, 240, 263)

Marrati sublinha como a relagdo existencial com a morte funciona
tanto como o principio pelo qual o Dasein pode se individuar, quanto como a
confrontacdo que revela o perder-se na impessoalidade, permitindo portanto a
subtragdo do Dasein aquilo que lhe é improprio (2005, p.145-46). O ser-com,
ainda que seja uma estrutura propria ao ser-ai - como mostrara Heidegger na
primeira se¢do de Ser e Tempo - ¢ precedido por essa ipseidade a si mediada
originariamente pelo seu poder-ser mais auténtico. Em outras palavras, ha
um imbricamento ontolégico entre existéncia e morte que apenas se desve-
la na solitude singular do ser-para-a-morte. Dai que ¢ enquanto analitica do
ser-para-a-morte que Heidegger desenvolve seu discurso sobre a finitude do
Dasein.

Dito isso, cabe ainda recuperar, seguindo a leitura de Derrida
(1994), a nota 2 ao §47. Ela ¢é bastante instrutiva, reenviando-nos ao §10,
pardgrafo em que Heidegger delimita o carater originario e fundante de sua
investigagdo. Ali, no inicio de Ser e Tempo, ele insiste como € conveniente ao
comeco de uma filosofia “tragar sua caracterizagdo proibitiva”, isto é, mostrar
o que tal investigacdo ndo ¢é. A diferenciagdo ¢ feita em relagdo a antropolo-
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gia, a psicologia e a biologia, disciplinas cientificas incapazes de nos fornecer
uma resposta univoca ¢ adequada quanto ao modo-de-ser desse ente que so-
mos, ente que em ultima analise é o objeto Gltimo de tais saberes. Ainda que
tal auséncia de fundamentagdo ontoldgica ndo seja uma critica que destrua
a positividade de tais disciplinas, Heidegger afirma — com um claro acento
fundacionista herdado de Husserl e da orientagdo fenomenologica dada pela
epocheé — que elas sdo de direito incapazes de responder tal problema, pois os
“fundamentos ontologicos nunca podem ser hipoteticamente inferidos a partir
do material empirico; ao contrario, ja estdo sempre “ai” no momento mesmo
em que o material empirico € reunido” (SZ, 50, §10).

Nao ¢ a toa que Heidegger sinta necessidade de, no correr de sua
exposi¢ao sobre o ser-para-a-morte, relembrar ao leitor tal posi¢do fundante
da filosofia enquanto ontologia. Pois, ainda que a antropologia, por exem-
plo, possa nos trazer conhecimentos interessantes sobre como cada cultura
compreende e ritualiza a morte de um individuo, ela apenas pode fazer isso
pressupondo um saber prévio e compartilhado sobre o morrer, assim como um
mundo comum tecido nesta experiéncia de ser-com. O mesmo se passaria com
a biologia: ainda que a ciéncia da vida desenvolva estudos detalhados sobre a
causa da morte dos organismos, ela também deve pressupor um conceito de
morte desde ja atuante em suas pesquisas, desde ja em agdo na reunido de seus
casos empiricos em torno de uma nogdo comum de ser vivo. Nao importa o
qudo técnica, elaborada, rigorosa e enriquecedora tais pesquisas sejam, para
Heidegger sempre que clas falarem sobre a morte elas irdo pressupor uma
compreensdo prévia do morrer € uma ancoragem nas estruturas existenciais
do ser-ai. Compreensdo e ancoragem que apenas a analitica existencial po-
deria bem fornecer, indo para além das pressuposigdes e pré-compreensdes
naturalmente herdadas e ja atuantes no interior de tais disciplinas.

Trata-se, como insiste Derrida (1994, p.44-45), do velho jogo filo-
sofico da boa ordem das coisas, da ordem metodologica do saber e do sistema
de suas pressuposi¢des. Tal encaminhamento filosofico define-se pela “per-
gunta da pergunta”, pela investigagdo que condiciona a investigagdo propria
aos saberes empiricos ¢ 0 uso de suas categorias enquanto modos de conhecer
os entes. Em suma, Heidegger faz aqui a vez do filésofo que busca clarear os
fundamentos: o que ¢ que, para aquéem de todo saber biologico, antropoldgico
e psicoldgico sobre a morte, permite a constituicdo de tais saberes onticos?

No fundamento dessa pesquisa ontico-biologica da morte ha uma proble-
matica ontologica. Resta a pergunta sobre como se determina a esséncia da
morte a partir da esséncia ontoldgica da vida. De certo modo, a investiga-
¢ao ontica da morte ja decidiu sobre isso. Preconceitos de vida e de morte,
mais ou menos esclarecidos, estdo nela atuando. Eles necessitam de um
prévio-delineamento por meio de uma ontologia do Dasein. No interior
de uma ontologia do Dasein, previamente ordenada para uma ontologia
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da vida, a analise existenciaria da morte ¢, por sua vez, subordinada a uma
caracterizagao da constituigdo fundamental do Dasein. Ja denominamos o
findar do vivo de perecer (Verenden). Na medida em que o Dasein também
“tem” sua morte fisiolodgica e vital, embora nao onticamente isolada, mas
codeterminada por seu modo-de-ser originario, ¢ na medida em que o Da-
sein também pode findar, sem que ele propriamente morra e que, de outro
lado, qua Dasein ele ndo perece simplesmente, designaremos esse fendme-
no intermediario como falecer (Ableben), mas morrer (Sterben) vale como
termo para designar o modo-de-ser em que o Dasein esta voltado para sua
morte. (SZ, 247, §49)

E tal orientagdo, tal logica das pressuposi¢des, que permite uma
primeira interpretagdo da frase da qual partimos. Se Heidegger afirma que
0 Dasein nunca perece é porque perecer (verenden) é o verbo pelo qual ele
denomina o deixar-de-existir proprio ao ente pertencente a regidao Ontica das
ciéncias da vida: “ja denominamos o findar do vivo de perecer” (SZ, 247, §49,
tradu¢do modificada). Perecer é um termo, portanto, relacionado exclusiva-
mente a fisiologia e aos mecanismos bioldgicos.

Essencialmente, porém, o Dasein ndo ¢ um ser vivo, pois a propria
nogdo de ser vivo pressupde um conceito de ser mais originario que deve ser
pensado através da ontologia fundamental. Por isso afirma Heidegger, ainda
que o Dasein também “tenha sua morte fisiologica, vital”, o perecer ndo “diz
respeito ao Dasein enquanto Dasein”’. O fim do Dasein € outro, ndo se encerra
pelo perecer, ao contrario, o condiciona possibilitando uma compreensao mais
ampla. Ao mesmo tempo, isso levanta uma questdo aparentemente absurda,
mas que esclarece bastante o sentido geral da investigagdo heideggeriana em
jogo: “como afinal pensar a morte de um ser que ndo é essencialmente um ser
vivo, mas sim um ser-ai?” (MARRATI, 2005, p.147). Determinar um conceito
de morte que ndo se confunda com a morte enquanto fendmeno positivo das
ciéncias da vida — em uma palavra: como morte bioldgica - eis uma exigéncia
rigorosa de Ser e Tempo.

A partir do momento em que ¢ feita essa distingdo, Heidegger pro-
pde um conceito intermediario entre o perecer e o morrer, entre a determina-
¢do vital do fim ¢ essa relacdo do Dasein com sua possibilidade mais intima.
Trata-se do falecer (ableben). Este parece dizer respeito as muitas maneiras
pelas quais o morrer é experenciado dentro dos arranjos epocais em que o
Dasein é-com-outro. O que levaria o falecer para o campo das investigagdes
historico-culturais de, por exemplo, uma antropologia historica da morte. Hi-
pétese que parece ser confirmada por Heidegger quando ele nos diz que as
concepgdes “existenciarias da morte situa-se antes de toda biologia e onto-
logia da vida. Mas s6 ela fundamenta também toda investigagdo historico-
biografica ¢ psicoldgica-etnoldgica da morte. Uma “tipologia” do “morrer”
como caracterizagdo dos estados ¢ dos modos em que o falecer é vivenciado
ja pressupde o conceito de morte” (SZ, 247, §49, tradugdo modificada).
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Pois bem, se ¢ assim, temos entdo trés termos que se encadeiam se-
gundo uma boa ordem: morrer-falecer-perecer. Ao mesmo tempo, temos trés
regides que abrem diferentes discursos sobre a experiéncia da morte: ontolo-
gia fundamental, antropologia e ciéncias da vida. Por fim, temos uma ordem
de precedéncias entre o carater originario do ser-af ¢ sua relagdo constitutiva
para com 0 ser-com € para com o ser-vivo.

I

Esta tudo em um conto de Borges'®. O adoecer, a dindmica con-
creta da vida, o enfrentamento com a morte. Tudo comega com um acidente
tolo e um ferimento na cabega. Tudo comeca com o inesperado, aquilo que
vem e que traga. Nao o futuro, contudo. Futuro desde ja pré-visto, ante-visto,
esquivado ou aceito. Nao o futuro, mas o acontecer, o que se da. O tempo da
chegada do outro. O tempo do destino. Em ritmo vertiginoso, ja estamos no
atravessar de uma grave septicemia. Dahlmann acaba internado sem grandes
explicagdes. Reclusdo sofrida, sua vida se choca com um muro instransponi-
vel. Fungdes elementares se tornam impossiveis. Dormir € um suplicio. Febre
noturna. Nauseas. Dores. Frio. O tratamento dado ao corpo ¢ arduo e a inter-
veng¢do médica acentua ainda mais o abismo da impoténcia vital. Um pouco
incrédulo, um pouco estoico, um pouco alheio, a verdade ¢ que o personagem
de Borges sobre-vive. Como por milagre, como por graga. A trama entre saude
e doenga se resolve as costas do si-mesmo, nas linhas entrecruzadas do texto.
Chega o dia da alta e “o primeiro frescor do outono, depois da opressdo do
verdo, era como um simbolo natural de seu destino resgatado da morte e da
febre'*”’. O adoecer desvelara outro modo-de-ser. Convalescente, Dahlmann
vive nova relagdo com o mundo. O tempo corre em adagio, a narrativa se
adensa, as coisas sdo vistas como que pela primeira vez, novamente. A per-
cepgdo renovada ¢ condi¢do para reconquista do ordinario. Cores, cheiros,
sensagoes, o despertar sensivel, o horizonte aberto, o gesto novamente possi-
vel, a ruidosa alegria da cidade, a brisa que sopra forte na estrada, o murmurio
frio e sereno do campo. O convalescente se torna andarilho: percorrer muitas
saudes ¢ correr por entre estagoes de vida. O que sobrara de seu velho eu?
Muito pouco, muito pouco, quase nada. Nem mesmo o raro volume das Mil/
e uma noites lhe interessa mais. Jades e tapegarias, a escritura fantastica, as
artimanhas de Sheherazade: ora, o que ¢ tudo isso perante o0 mundo redesco-
berto, perante o tempo revivido? “Dahlmann fechava o livro e se permitia
simplesmente viver”.

13 Trata-se do conto E/ sur, originalmente publicado na coletanea intitulada Ficiones de 1941.
14 (BORGES, 2015, p.224)
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Mas, um novo acaso, um atraso, um trem que erra, seu destino do-
brado. Viver ao Sul é perigoso. O final do conto ¢ tipico ao universo de Bor-
ges. Em um atimo, a vida se mostra sem ornato em uma “pelea a cuchillo”.
Dahlmann segura a faca, lembra do gosto da morte que sentira no internamen-
to e prepara-se. Livre, ele caminha para o fim.

I

A filosofia da ciéncia de George Canguilhem desenvolve-se através
da pergunta pela pertinéncia e significacdo de conceitos como normal e pa-
tologico, conceitos determinantes para o bom andamento da pratica médica.
Contudo, mais do que o simples trabalho de epistemologia histérica, o que
estd em jogo em Canguilhem ¢ uma compreensdo profunda do adoecer en-
quanto a possibilidade mais propria do vivente. Trata-se portanto de, partindo
da regido Ontica da vida, se perguntar pela dindmica imanente do ser-vivo.

Tal orientagdo é prenhe de consequéncias®. Pois, de maneira geral,
acreditamos que a medicina enquanto saber positivo deve ser capaz de estudar
a doenga sem a mediagdo subjetiva — inconstante e duvidosa — do doente.
Como dira certa vez o cirurgido René Leriche: “se quisermos compreender a
doenga ¢ preciso desumaniza-la”; e, consequentemente, “na doenga o que me-
nos importa ¢ o homem” (apud CANGUILHEM, 2009, p.211). Como explica
Safatle (2011), a orientagao canguilhemiana inverte tal quadro ainda marcado
pelo positivismo de Claude Bernard, insistindo que a distingdo entre normal e
patologico pressupde necessariamente a experiéncia prévia do adoecer: “sem-
pre se admitiu, e atualmente ¢ uma realidade incontestavel, que a medicina
existe porque ha homens que se sentem doentes, e ndo porque existem médi-
cos que os informam de suas doengas” (CANGUILHEM, 2002, p.69).

Afirmagdo estranha, uma vez que ela parecer abrir margem para a
intrusao subjetivista em um campo de determinagdo objetiva. Contudo, ndo ¢
esse em absoluto o caso. O problema, ainda segundo Safatle, ¢ simplesmente
a compreensao do que torna possivel a objetividade propria a ciéncia médica
enquanto saber sobre a experiéncia da convalescéncia. Sera possivel entender
como a realidade da doenga coincide com a representacdo do saber médi-
co simplesmente a partir da negacao da “diferenga de valor que o ser vivo
estabelece entre sua vida normal e sua vida patoldgica?” (CANGUILHEM,
2002, p.53). A resposta canguilhemiana é negativa. A diferenca entre satude e
doenga ndo pode ser tratada em termos simplesmente quantitativos, como se
tais valores ja estivessem ai, plenamente dados. Para Canguilhem, o adoecer
¢ originariamente uma experiéncia de diferenca qualitativa, experiéncia em
que a relag@o do ser vivo consigo e com o seu meio ambiente € profundamente

15 Recupero aqui alguns temas apresentados por SAFATLE (2011)
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alterada. E a partir desta relagdo que devemos tentar compreender o que é a
saude.

Apoiando-se nos trabalhos empiricos de Kurt Goldstein, Henri
Laugier e Henry Sigerist, Canguilhem afirma que a orientag@o que vé na do-
enga um desvio da norma que define a normalidade é uma ilusdo abstrata e re-
trospectiva. Pois isso pressupoe a ideia de uma saude perfeita, de uma norma
estanque que ditaria as leis e padrdes definitivos a singularidade de cada orga-
nismo em sua boa relagdo com o meio circundante (CANGUILHEM, 2002,
p-54). Ora, tais pressuposi¢des nio se coadunam com a dindmica propria do
fendmeno vital. Um organismo doente ndo ¢ um organismo incapaz de fun-
cionar, mas sim, ¢ um organismo que esta na presenga de outras normas que
restringem sua a¢do enquanto um todo, que impdem limites ao seu comporta-
mento (SAFATLE, 2011, p.23). Por outro lado, Canguilhem insiste como tal
dindmica normativa pode também levar o vivente a reorganizar-se atraveés de
um novo equilibrio, modificando suas possibilidades de vida. A anormalida-
de ¢ integrada, entdo, como momento necessario da tensdo inerente ao devir
imanente do vivente. A resolugdo positiva ou negativa de tais anomalias ¢ o
que dita o ritmo e as variagdes de saude concretas, ou seja, referentes a “este”
ou “aquele” ser-vivo:

Nao existe fato que seja normal ou patologico em si. A anomalia e a mu-
tagdo ndo sdo, em si mesmas, patologicas. Elas exprimem outras normas
de vida possiveis. Se essas normas forem inferiores as normas anteriores,
serdo chamadas patologicas. Se, eventualmente, se revelarem equivalentes
— Nno mesmo meio — ou superiores — em outro meio — serdo chamadas nor-
mais. Sua normalidade advira de sua normatividade (Canguilhem, 2002,
p. 113).

Saude e normalidade, consequentemente, relacionam-se com a ca-
pacidade do organismo criar normas que se coadunem com as exigéncias sem-
pre variaveis do seu meio de vida. E por isso que Canguilhem pode afirmar
que “o conceito de patoldgico ndo ¢ a contradi¢ao 1dgica de normal”, mas sim
“o contrario vital de sauddvel” (CANGUILHEM, 2009, p.213). A vida sau-
davel ¢ aquela capaz de responder as pressdes do meio transformando-se. Ela
deve ser capaz de adoecer e se curar:

“O homem s6 ¢é saudavel quando é capaz de assumir diferentes normas,
quando ele é mais do que normal. A medida da satide é uma certa capacida-
de de superar as crises organicas e estabelecer uma nova ordem fisiologica,
diferente da antiga.” (CANGUILHEM, 2009, p.215)

A filosofia da vida de Canguilhem desvela, portanto, um sentido

mais originario de saude que precede o estabelecimento de constante fisiolo-
gicas, quadros noosologicos e da norma estatistica média que acabam por de-
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finir o conceito de satde utilizado pelos aparatos biopoliticos. O que esta em
jogo, enfim, é uma certa hermenéutica que amplia a compreensao de conceitos
centrais a toda e qualquer pratica clinica.

Mas, ndo so isso. Pois tal conceito de satide nos coloca nos trilhos
de um outro conceito de ser-vivo. E por isso que Canguilhem insiste na nor-
matividade propria ao vivente em relagdo ao seu mundo. Pois o organismo
ndo ¢ apenas um ente que se adapta as exigéncias do meio, mas ¢ também
uma atividade, um vir-a-ser constante de sele¢@o entre valores estruturais para
a criacdo de novas formas de vida'®. A dindmica entre saude e doenga revela
como ha muitos modos-de-ser-no-mundo possiveis ao vivente. Langado ao
futuro ele deve cuidar de si, preocupar-se na relagdo ao meio, enquanto manei-
ra de realizagdo imanente da propria atividade vital, da norma-atividade pro-
pria a sua vida. Alan Badiou insiste como uma das inovagdes de Canguilhem
¢ precisamente sinalizar o lugar da individuagdo enquanto processo singular
situado em um meio (BADIOU, 2012). Ainda que desde ja condicionado, o
organismo ¢ também condicionante, sempre deslocando o meio, sempre des-
locado em rela¢do ao meio. Dai que o vivente seja marcado, essencialmente,
por um excesso-a-si: seu poder-ser, sua saude, se afirma enquanto capacidade
de reorganizagdo das mutagdes constantes engendradas pelas pressdes cons-
tantes do meio ambiente'’. Ora, se para Canguilhem a capacidade de lidar
com tal instabilidade ¢ marca de saude, pelo mesmo motivo € na cristalizacio
em torno de uma norma Unica que ele vé a diminuigdo das capacidades do ser
vivo: “o homem normal é o homem normativo, o ser capaz de instituir novas
normas, mesmo organicas. Uma norma unica de vida ¢ sentida de modo pri-
vativo, e ndo positivamente” (CANGUILHEM, 2002, p. 105).

Contudo, isso ndo significa transformar o homem em um impé-
rio dentro de um império, como se ele pudesse determinar plenamente seu
mundo. A tensdo entre as partes que compdem 0 Organismo com seu exterior
o subordina de forma irredutivel. A vida traz uma espessura avessa a plena
determinagdo ativa por parte do organismo. Da biologia ndo se pode espe-
rar um humanismo. Por isso, a boa interpretagdo da filosofia de Canguilhem
passa pela compreensdo de que o viver € um errar criativo por entre aquilo

16 Sobre isso, ver o ensaio de Canguilhem: Le vivant et son milieu (2009, p.165-198)

17 Sobre a questdo das mutagdes intrinsecas ao ser vivo, cabe lembrar a colocacdo de Jacques Monod: “Gragas
a perfei¢do conservadora do aparelho replicativo, toda mutagdo, considerada individualmente, ¢ um aconte-
cimento muito raro. Nas bactérias, inicos organismos dos quais temos dados numerosos e precisos a esse
respeito, podemos admitir que a probabilidade, para um gene dado, de uma mutagio que altere sensivelmente
as propriedades funcionais da proteina correspondente ¢ da ordem de 10 a 10 por geragdo celular. Mas em
alguns mililitros de 4gua uma populagdo de alguns bilhdes de células pode se desenvolver. Em tal populagéo,
temos a certeza de que toda mutagdo dada ¢é representada na ordem de dez, cem ou mil exemplares. Podemos
igualmente estimar que o namero total de mutantes de todas as espécies nessa populagdo ¢ da ordem de 10° a
10°. Na escala de uma populagdo, a mutagéo ndo é um fendmeno de excecdo: ¢ a regra. (...) No total, podemos
estimar que na populagdo humana atual (3X10°) — a medigdo ¢ de 1970 (nota minha) - produz-se, a cada gera-
¢do, entre 100 a mil milhdes de mutagdes. Eu arrisco esse nimero apenas para dar uma ideia da imensa reserva
de variabilidade fortuita que constitui o genoma de uma espécie. (MONOD, 1970, p.137-38)
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que nos determina vitalmente. Pois sem erro, por exemplo na transcri¢do da
informag@o genética, o ser-vivo apenas seria uma maquina redundante a se
repetir infinitamente's. Em outras palavras, ndo existiria vir-a-ser possivel, o
que ¢ empiricamente absurdo. As contingéncias constitutivas do vivente im-
pdem-se enquanto riscos, mas também como condi¢des para a invengdo. O
ser-vivo acaba se tecendo em torno dos fios dessas contingéncias, no claudicar
de um equilibrio instavel e perigoso. Uma reflexdo em torno das ciéncias da
vida nos mostra como viver ¢ impensavel fora dessa dinamica de instabilidade
constante'. Como dira um dia Michel Foucault: “o erro ¢ para Canguilhem a
alea’® permanente em torno da qual se enrola a vida e o vir-a-ser dos homens”
(FOUCAULT, 2001, p.1594).

Sublinhe-se, nesse sentido, como a reflexao ancorada no fendmeno
vital ndo (re)conhece a gramatica da incompletude e do faltante, mas somente
da poténcia criativa, mesmo daquilo que normalmente é marcado pelo signo
da caréncia como ¢ o caso da doenga, da anomalia ¢ do erro?'. H4 uma multi-
plicidade virtual na norma-atividade-vital que revela sua necessaria indeter-
minagdo essencial. A determinag@o plena findaria esta atividade coincidindo
com o seu nao-ser. “A” morte tal como entendida comumente - enguanto o
cessar definitivo da atividade vital - esta, consequentemente, fora de uma on-
tologia da vida. Eis parece-me uma li¢do importante de Canguilhem.

Ao mesmo tempo, como mostrou Fabio Franco, ¢ necessario que
haja superagdo de determinagdes prévias sem dissolugdo absoluta do orga-
nismo, o que sinaliza um processo constituido por negagdes de negagdes que
marcam a dinamica propria as transformagdes de uma vida singular (FRAN-
CO, 2012). Caso o erro, a patologia ¢ a anomalia ndo fossem possiveis, entdo
a vida seria um ciclo infinito de repeti¢des. Pela mesma logica, caso o orga-

18 Fabio Franco bem explicou esse ponto: “Se ndo houvesse erro na transmissdo da informagao, e nem a am-
biguidade dele decorrente, entdo os sistemas organicos seriam absolutamente redundantes ¢ o particular nao
existiria; por outro lado, se houvesse apenas erro, entdo os organismos se dissolveriam. Por isso, para que seja
possivel falar em organismos, € preciso conceber um grau minimo de redundancia (R0), a partir do qual o de-
créscimo de pressao possa se efetuar por agdo do ruido, aumentando a complexidade da estrutura. Esse aumento
de complexidade confere ao vivente, do nivel mais inferior ao mais englobante, um acréscimo de informagao
“que ele utiliza eventualmente para uma melhor adapta¢do a condi¢des novas”. O erro ¢ um acontecimento
necessario para a vida do organismo, sem o qual “esta” ndo seria nada mais que uma forma absolutamente esta-
vel, plenamente aderida as suas condigdes de existéncia. Dai porque, para Canguilhem, errar ¢ uma maneira do
vivente se informar, isto €, advir uma nova forma de vida que podera ndo mais se realizar sobre 0 mesmo meio.
O vivente entdo ¢ impelido a mudar de meio, a produzir novas normas de existéncia, enfim, a errar no sentido
de se transformar para realizar suas expectativas vitais.” (FRANCO, 2012, p.98).

19 Entre nos, Vladimir Safatle desenvolveu bem essa questdo em “Uma certa latitude: Georges Canguilhem,
biopolitica e vida como errancia” (2016, p.409-454).

20 Do latim: sorte, acaso. “Alea jacta est” — “a sorte esta lancada”.

21 Como dira Lebrun: “a doenga ndo ¢ mais compreendida como uma “contranatureza”, como uma desrazao
orgénica, como o foi na era classica. Também neste dominio a divisao “ser/ndo-ser” vé-se posta em xeque.
Percebe-se que a degeneragdo dos drgdos ndo somete obedece a leis, mas que ela é o avesso do funcionamento
do organismo — que “a morte ndo se insinua apenas sob a forma do acidente possivel; ela forma, com a vida,
com 0s seus movimentos ¢ com o seu tempo, a trama unica que a um so tempo a constitui e a destroi” (Lebrun
cita aqui Foucault, O nascimento da clinica, nota minha). Essa tinica de Nesso, como poderiamos considera-la
como “negativo”? (LEBRUN, 2006 p.350)
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nismo ndo conseguisse estabelecer novas normas a partir das mutagdes intrin-
secas ¢ das pressoes exteriores sempre instaveis, a vida acabaria. Como dira
Henri Atlan, reinterpretando o sentido do morrer para o ser-vivo:

Tudo isso conduziu a ideia de que a organizagdo dos sistemas vivos nao
¢ uma organizacdo estatica, nem tampouco um processo que se oponha a
forgas de desorganizagdo, mas, antes, um processo de desorganizagdo per-
manente seguida de reorganiza¢do, com o aparecimento de propriedades
novas, quando a desorganizagdo pode ser suportada e ndo mata o sistema.
Em outras palavras, a morte do sistema faz parte da vida, ndo apenas sob a
forma de uma potencialidade dialética, mas como uma parte intrinseca de
seu funcionamento e sua evolugdo: sem perturbagdes ao acaso, sem desor-
ganizacdo, ndo ha reorganizagio adaptativa ao novo; sem um processo de
morte controlada, ndo ha processo de vida. (ATLAN, 1992 p.237)

Nesse caso, ¢ legitimo afirmar que o vivente se define tal como uma
fuga barroca, um contraponto virtuoso entre adoe-cer e curar-se. O morrer ja
estd, a cada momento, em agdo no organismo. Morrer € intrinseco a vida que
vive. Para uma filosofia que parte da encarnagao concreta do vivente — e ndo
da primazia genérica do existente — vale as palavras de Fitzgerald em Crack
-up: “all life is a process of breaking down??”. O perecer apenas ¢ quando tal
dialética se extinguiu.

v

Nem sempre o homem enclausurou o morrer por entre 0S muros
dos hospitais. Nem sempre o assunto foi tratado aos cochichos, as criangas
poupadas, o siléncio imposto como uma interdi¢do do bom-senso e do gosto
refinado. Ao contrario, houve tempos em que o homem se definia através de
uma estreita relacdo com o seu fim. Cénscio de que ele poderia chegar a qual-
quer momento esculpindo definitivamente o sentido ultimo daquela existén-
cia, o instante derradeiro tinha a vibragdo de um acontecimento ético. A “bela
morte” era entdo a morte encarada face a face, exposta publicamente como
uma prova da virtude do si-mesmo. Tudo se definia em estar pronto para a des-
pedida do aqui e o mergulho consequente no além. Deixar a boa obra, legar a
boa memoria; ser digno dos ritos funebres; olhar a vida retrospectivamente e
ndo lamentar seu destino.

Ainda ndo trancafiada na esfera privada, se a morte em si nao ¢
um fato do mundo — como afirma uma longa tradi¢do que vai de Epicuro ao
Wittgenstein do Tractatus - o certo € que o falecer sempre foi e sera-ai, no
mundo. Que os homens deixem de existir, que eu deva reagir perante esse
desaparecimento, que em ultima analise nossa forma-comum-de-viver passe

22 (FITZGERALD, 2009, p.12)
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por uma compreensdo partilhada do fim-comum-a-todos, eis qualquer coisa
do qual ndao podemos duvidar. E, sobre isso, sera preciso aprender e ensinar.

Eis o ponto de partida de O homem diante da morte (1977). Toman-
do o falecer enquanto uma experiéncia cultural singular do ser-com, Philippe
Arigs desfia as contas de uma vasta antropologia da morte, uma reconstrugido
empirica detalhada da mentalidade humana quando confrontada com a finitu-
de. A pesquisa, fundada na positividade historica do arquivo, € vasta e erudita:
iconografias, testamentos, liturgias, literatura, textos classicos e religiosos,
etc. Perante os nossos olhos a linha continua da histéria se retorce e a continui-
dade treme como que assombrada por uma descontinuidade irredutivel. Se da
idade média ao momento romantico no séc. XIX a morte ¢ indiscutivelmente
multipla, ¢ ainda o ideal da morte domada (apprivoisée) — da “bela morte” - o
que mantém a coesdo da experiéncia comum.

Ao final do séc. XIX, contudo, Ariés marca uma ruptura. Ele a as-
sinala enquanto uma interdi¢do (la mort interdite), como uma assepsia in-
dissociavel do avango da moderna pratica médico-hospitalar: “A morte no
hospital ndo ¢ mais a ocasido de uma cerimonia ritual (...) a morte é agora
um fendmeno técnico” (ARIES, 2015 p.63). Nossa época se mostra, entio,
como um tempo indissociavel de uma nova cultura normativa para o falecer®.
O homem deve deixar de existir, a partir de entdo, cercado pelos aparatos do
saber médico. A isso chamamos de morte assistida. Seus familiares, vizinhos e
amigos devem ser mantidos a uma distancia segura e saudavel. Tudo se passa
como se a modernidade protegesse aqueles que ficam evitando uma demasia-
da exposi¢ao a finitude da aventura humana.

Nesse sentido, uma das teses mais interessantes do livro ¢ a ligagao
proposta da interdicdo contemporanea da morte com as exigéncias de uma
sociedade capitalista. Apoiado em um texto seminal de Geoffrey Gorer — The
Pornography of death — Ariés insiste que tudo se passa como se a morte to-
masse o lugar do sexo enquanto tabu principal da cultura a partir do séc. XX:

(...) diziamos antigamente as criangas que elas nasciam do repolho, mas
elas assistiam a grande cena do adeus a cabeceira do moribundo. Hoje, elas
s30 iniciadas cada vez mais jovens a fisiologia do amor, mas quando nao
encontram mais o avd e se espantam, dizemos que ele repousa em um belo
jardim de flores. (...) Quanto mais a sociedade relaxa as repressdes vitoria-
nas sobre o sexo, mais ela rejeita as coisas da morte. (ARIES, 2014, p.65)

23 Paola Marrati explica como o termo ableben — que traduzo de forma um pouco desajeitada por falecer — tem
em alemao uma “conotagdo médico-legal” (...) “Falecer (decease) nao ¢ nem a chamada morte biologica nem
a morte auténtica do Dasein. Ela ¢ definida através do jogo de uma distingéo suplementar entre as outras duas
figuras do findar. Dasein apenas falece quando psicologicamente ou biologicamente “a morte” ¢é certificada de
acordo com os critérios legais da convengao médica. Dasein ¢ entdo declarado morto, o que nunca acontece
com um animal. O falecer, consequentemente, ¢ proprio do Dasein enquanto mortal; ainda assim ndo ¢ idéntico
a ele; Dasein pode falecer apenas porque ele pode morrer (sterben)” (2005, p.160).
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Aries liga tal mudanca a uma hegemonia dos imperativos de feli-
cidade e bem-estar. De forma astuta, ele insiste que as sociedades contempo-
raneas seriam marcadas por um “dever moral” e uma “obrigacdo social” de
felicidade irrestrita. A forma de vida a ser desejada, incessantemente criada,
investida e refor¢cada ¢ aquela incapaz de se angustiar perante a morte do ou-
tro, incapaz da experiéncia de nadificagdo que trava momentaneamente os
automatismos do cotidiano: “mostrando qualquer signo de tristeza pecamos
contra a felicidade, a colocamos em questdo. A sociedade, entdo, arrisca-se a
perder sua razdo de ser” (ARIES, 2014, p.66). Com a interdigdo o morrer per-
de seu travamento intersubjetivo enquanto experiéncia compartilhada. Con-
finada aos hospitais, retirada do espaco publico, transformada em um affaire
privado, separada enfim do viver, a experiéncia da morte ¢ atravessada por
um empobrecimento que rebaixa também a compreensdo contemporanea da
condi¢do humana.

Note-se que a hipdtese tem uma ressonancia inesperada com o0s
estudos de Foucault. Pois, se Foucault se espantava no primeiro volume da
Historia da Sexualidade com a crescente necessidade do sujeito falar sobre a
verdade de seu sexo - crescendo que tem seu apogeu na contemporaneidade
- 0 estudo de Ariés aparece entdo como um espelho invertido em que a morte
vai paulatinamente decrescendo enquanto experiéncia de veridicgdo da vida
de um homem. Sobre a batuta de uma euforia irrestrita, no que diz respeito
a morte nunca antes tivemos representagdes culturais tdo pobres. O homem
diante da morte apresenta tal guinada historica como uma espécie de “falsifi-
cacdo inauténtica da consciéncia de si” (PRADO JR, 1999). Nao deixa de ser
irdnico que, de certa forma, Ari¢s acabe por encontrar Heidegger aqui.

Quanto a isso, cabe um comentario. E certo que o livro de Ariés
parece dar razdo a Heidegger quando este nos lembra a dificuldade que um
estudo empirico tem em determinar ontologicamente seu objeto. A questdo,
no fundo, lembra o problema ja assinalado por Kant. Uma coisa é a resposta
transcendental dada a questdo Was ist der Mensch? (O que é o homem?), outra
coisa é o que uma antropologia feita do ponto de vista pragmatico poderia nos
contar sobre o homem. Entre uma investigacao e outra, ha a boa ordem da pre-
cedéncia e da fundamentag@o. O historiador que faz uma historia sobre a mor-
te, faz uma historia dos comportamentos perante a morte; faz a enumeragao
dos ritos e sentidos socioculturais dados a morte durante diversas épocas; ex-
plica as fungdes ritualisticas, conecta-as com os lugares e costumes, recupera
e esclarece os mitos ¢ interdi¢des que cerceiam a morte; mesmo uma ética da
boa e da ma morte se revela nos rastros do arquivo. Diria, entdo, que ele faz o
inventario dos modos historicos do falecer. Todavia, por mais esclarecedores
que sejam tais estudos, a pergunta sobre a morte em si ¢ sobre o ser-para-a-
morte do homem nao encontram, do ponto de vista ontoldgico, uma resposta
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satisfatoria. Sobre tais questdes a pesquisa empirica nada tem a nos dizer.
Pelo contrario, logo percebemos que ela acaba pressupondo e utilizando uma
concepgao existenciaria encoberta do ser de seu objeto de pesquisa. Quanto a
isso, ndo farei objegdo.

Ainda assim, acredito que uma reflexdo filosofica sobre a morte
apenas se enriquega com o estudo de Ariés. Sei que digo o 6bvio, mas a ver-
dade ¢ que sua concretude histdrica dificilmente serd encontrada em uma re-
flexao filosofica stricto sensu. E, talvez, da sua auséncia de fundamentagdo
ontoldgica derive precisamente a forga da qual a filosofia muitas vezes preci-
sa. Afinal, ndo custa nada lembrar: a falta de senso historico mais de uma vez
pregou pega nos filosofos. Ja alertava Nietzsche?.

\%

Dasein nao morre (sterben) ao fim da vida, no estancar do coragéo,
nesse momento que com certeza chega, mas que ignoramos quando. A com-
preensdo da morte enquanto ponto final em uma linha do tempo, enquanto um
evento exterior a vida que viria sem relagdo aos pontos passados ¢ os apagaria
como que por acaso, eis a no¢do de morte que Heidegger recusa. Ou melhor,
eis a relagdo com a morte que Heidegger recusa.

Recusa porque ela seria propria a inautenticidade do a-gente, a ati-
tude de fuga ¢ velamento da singularidade na impessoalidade do cotidiano.
Queda e inautenticidade sdo concomitantes ao esquecimento didrio da possi-
bilidade inelutavel da morte. Nesse sentido, a pré-compreensdo da experién-
cia deriva de uma compreensdo limitada da temporalidade propria ao Dasein.
Levados pela pressdo do dia-dia, imaginamos que a morte ainda nao é-ai,
ainda ndo esta presente tal como um instante de um futuro por-vir.

Morrer em sentido proprio, todavia, nada tem a ver com o fim futu-
ro da vida. Em seu sentido ontologico a morte concerne o ser do Dasein. Nao
morremos ao fim, uma vez e para sempre. Na media em que existimos, que
somos-ai, ja-somos-para-a-morte. Como bem coloca Paola Marrati, em Hei-
degger nunca se trata de um sum — como em Descartes — mas sim de um “sum
morimbundus; o eu apenas é sujeito como sujeito mortal” (MARRATI, 2005
p.239). E a partir dessa ancoragem existenciaria que devemos nos perguntar
sobre a questdao do fim. Salvo engano, tudo se joga na reorientagdo heideg-
geriana do problema. A pergunta “pois bem, o que ¢ a morte?” ¢ enfrentada
através da primazia da questdo: “quem ¢, afinal, esse ser que pode morrer”?

24 NIETZSCHE HHI §2: “todos os filosofos tém em comum o defeito de partir do homem atual e acreditar
que, analisando-o, alcangam seu objetivo. Involuntariamente imaginam “o homem” como uma aeterna veritas,
como uma constante em todo o redemoinho, uma medida segura das coisas. Mas tudo que o filosofo declara
sobre o homem, no fundo, ndo passa de testemunho sobre 0 homem de um espago e tempo bem determinado.
Falta de sentido historico ¢ o defeito hereditario de todos os filosofos (...) o filosofar histérico é doravante
necessario, e com ele a virtude da modéstia (2000, p.16, trad. Paulo César de Souza).
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O imbricamento entre existéncia e morte abre o horizonte de com-
preensdo que aqui buscamos. Doravante, o que é sterben? A resposta: Sein zu
einer Moglichkeit, isto ¢, ser para uma possibilidade (SZ, 261, §53). No ser
-para-a-morte o0 que esta em jogo ndo ¢ uma relagdo imaginaria com um even-
to exterior. Isso porque se o Dasein se define a partir do primado da existéncia,
da projecdo no futuro, na falta-a-ser de um poder-ser, consequentemente a
morte deve ser interrogada enquanto o possivel por exceléncia desse ser. A
morte € algo intrinseco ao Dasein, seu futuro mais necessario.

E através dessa relagio com o possivel que Heidegger desenvolve
um “projeto existenciario de um ser-para-a-morte-proprio” (§53). Ele
caracteriza-se pela decisdo resoluta (Entschlossenheif) em sustentar a morte
“enquanto possibilidade mais propria” (SZ, 262, §53). O que significa dizer,
segundo o jargdo heideggeriano, antecipd-la continuamente. Ora, mas isso
nao significaria a absurda orientacdo de se aproximar do possivel, buscando
de certa forma uma realiza¢do antecipada do fim? A resposta de Heidegger ¢
negativa. Antecipar (Vorlaufen) a morte ¢ realizar, a0 mesmo tempo, a “maxi-
ma proximidade e o efetivo distanciamento real”. O aparente paradoxo ganha
formulagdo explicita quando Heidegger disser que se trata de compreender a
morte como “a possibilidade do impossivel” (SZ, 262, §53).

Andamos novamente em circulos, em torno do problema da ex-
periéncia que enquanto propria ao ser-ai, suprime o “ai”. Mas agora estamos
como que com uma visdo mais clara, pois quando entendemos a morte como
possibilidade mais propria do Dasein a relag@o originaria com a morte é dada
através de uma antecipag@o que a conserva enquanto possibilidade, enquanto
aquilo que desvela a possivel impossibilidade da existéncia “deste” ou “da-
quele” Dasein. E através dessa antecipagdo do nada que o ser-para-a-morte
compreende o antecipar como o seu proprio modo-de-ser. Tal modo-de-ser
desvela entdo ao Dasein sua possibilidade mais extrema. Possibilidade impos-
sivel, é certo. Mas impossibilidade que, por me ser propria, isto ¢, irredutivel e
intransferivel, possibilita a compreensao da existéncia enquanto um constante
poder-ser que deve ser assumido como um projeto singular: “o antecipar-se
faz que o Dasein entenda que deve assumir unicamente a partir de si mesmo
0 poder-ser em que seu ser mais-proprio esta pura e simplesmente em jogo”
(SZ, 263, §49). Heidegger explica que a morte ndo ¢, entdo, um predicado
geral do Dasein, mas pertence a ele na forma de uma interpelagdo. A pergun-
ta ja indicada — “Quem ¢ esse ser que pode morrer?” — devemos responder:
aquele ser cuja existéncia ¢ marcada pela possibilidade da questdo: “Quem
sou eu que posso morrer?”’. Na autoafecdo mediada pela interpelacao da pos-
sibilidade mais propria o Dasein se volta-a-si, descobrindo-se. Ele volta-a-si
através de um movimento de apropriagdo daquilo que é e sempre sera o mais
inapropriavel: sua morte. E nessa relagdo com o impossivel que a existéncia
reconhece sua verdade mais intima.
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Parafraseando Malraux: “apenas a morte transforma em destino
uma existéncia”. Sua antecipagdo faz desabar a concepcao de tempo comum,
a tripartigdo estanque em passado, presente e futuro. Desde o inicio aqui e, no
entanto, ainda-ndo, a relacdo com a morte abre ao Dasein sua temporalidade
mais auténtica. Irrompendo do futuro, daquilo que ¢ pura possibilidade, mas
nunca se dando enquanto presenga plena, a morte encruza presente ¢ passado
desvelando para o ser-ai a raiz de sua finitude originaria. Como uma vibra-
¢do imperceptivel, ela assinala a pressdo do tempo que o Dasein, em ultima
analise, é.

VI

Quando Dahlmann “empunha com firmeza a faca que provavel-
mente ndo saberd manejar e sai a planicie®”, a narrativa se interrompe abrup-
tamente. A morte que ronda desde o inicio o conto nunca se apresenta como
tal, como morte ela mesma. Dahlmann caminha para a planicie, para o aberto,
para uma luta ja perdida. Ele sai de cena, ou melhor, sai do texto. A morte
insinua-se, entdo, em um passo para fora, como um trespassar para além, um
ultrapassamento da linha, enfim, no transpassar do livro. Poderiamos pergun-
tar com Derrida: “vocés perceberam que todas essas afirmagdes envolvem um
certo pas?”’ (DERRIDA, 1994, p.6).

Infelizmente, aqui o portugués nao pode traduzir a malicia da ques-
tao. Pois se o “pas " significa passo, ele também ¢ uma particula de negagao.
Um pouco como se o termo marcasse o lugar de uma aporia: ando e nao ando.
O “pas” como significante que assinala uma experiéncia impossivel. Ou, tal-
vez deveriamos dizer, a paradoxal experiéncia de uma “experiéncia sem expe-
riéncia”’. Mais que uma sutileza literaria, trata-se de respeitar a dificuldade do
texto nos dar a experiéncia da morte enguanto morte. No caminhar para fora
que coincide com o fim da narrativa, Borges abre um espaco de suspensao
onde nada é experimentado.

Nessa impossibilidade da morte se a-presentar tocamos o limite de
toda fenomenologia e mesmo de uma analitica do Dasein. Pois como a morte
poderia se dar como morte? Enquanto possibilidade mais propria, resoluta-
mente sustentada como possibilidade impossivel, a morte nunca ¢. Nunca o
Dasein pode, consequentemente, coincidir com a morte, ter uma relacdo com
a morte enquanto morte. Foi Rilke quem bem expressou isso quando disse:
“nds néo sabemos nada desse ir embora que nada divide conosco?”. Ora, nes-
sa experiéncia sem experiéncia, nesse impossivel pas do ser-para-a-morte,
nao ¢ a morte como tal que é em si mesma impossivel?

Nesse sentido, € certo que o perecer e o falecer se dao ao Dasein

25 (BORGES, 2015, p.228)
26 Trata-se do poema Todeserfahrung (RILKE, 2013).
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como tal, pois todo ser vivo perece, todo homem falece. Trata-se da morte do
outro perante mim. Morrer autenticamente no entanto, como vimos, apenas o
Dasein pode morrer. O tema da autenticidade ndo subtrai o Dasein apenas da
impessoalidade, mas também separa o seu fim dos outros sentidos derivados
de fim (ableben, verenden), fundando-os. O problema, contudo, é que o Da-
sein nunca morre realmente, pois a morte lhe ¢ sempre a possibilidade que se
guarda, a possibilidade impossivel.

O paradoxo de tal experiéncia sem experiéncia ¢ que ela pode ser
lida, portanto, em dois sentidos diferentes. Por um lado, como faz Heidegger,
insistindo na singularizag@o que tal relagdo com a possibilidade mais propria
possibilita. Nesse caso, parece-me, a experiéncia da morte ¢ entendida mais
como uma interpelagdo antecipadora. Por outro lado, como sugere Derrida,
podemos dizer também que a morte ¢ impossivel ao Dasein e, por isso, ela é
sua possibilidade mais ex-propriante, mais ndo-propria. Consequentemente,
“(...) Dasein nunca tem uma relagdo com a morte enquanto tal, mas apenas
com o perecimento, com o falecimento e com a morte do outro (...) a morte
do outro entdo torna-se primeira, sempre primeira” (DERRIDA, 1994, p.76).
E claro que Heidegger tem razio quando diz que ndo posso morrer no lugar
do outro, que o meu morrer ¢ impermutavel. Mas, Derrida pergunta: uma vez
que dei esse carater fundante ao morrer (sterben) sobre o perecer ¢ o falecer,
circunscrevendo-o em uma analise que se quer puramente filosofica — leia-se:
onto-fenomenoldgica — separando entdo minha investigagdo de todo e qual-
quer trago empirico, nesse caso, como posso eu, enfim, morrer*’?

Com isso, Derrida ndo pretende questionar o pensamento de Heide-
gger em nome de um pensamento mais originario sobre a morte. Na verdade,
¢ precisamente o contrario. Como afirma Marrati, trata-se de “mostrar como
a dimensdo do originario ¢ insustentavel”; o que € irredutivel para Derrida ¢ a
“contaminag¢do do transcendental pelo empirico” (MARRATI, 2005, p.174).
O que significa dizer que perecer ¢ falecer ja estavam concretamente ai, desde
o inicio. Na vida de outro ser-vivo, no desaparecimento de outro ser humano.
O que ndo estava, e nunca estard como presenca, ¢ a minha morte. O mais
“originario” ¢é o luto pela partida de outrem.

Tal colocag@o nao deve ser lida apenas em tom de desconstrugéo,
como que travando a reflexdo ontologica e ética de Ser e Tempo. Ela deve ser
lida também como que animada por um desejo de reconstrucdo: qual ética
se torna possivel quando enfim compreendemos que “a morte do outro, esta
morte do outro em mim, é fundamentalmente a inica morte que ¢ nomeada no
sintagma “minha morte”? (DERRIDA, 2004, p.76).

27 (DERRIDA, 1994, p.77)
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VIl

(Uma cena primitiva?): vocés que vivem tardiamente, proximos a um co-
ra¢do que ja ndo bate, suponham, suponham isto: a crianga - teria sete,
oito anos, talvez? — parada, afastando a cortina e, através do vidro da
Jjanela, olhando. Ela vé o jardim, as drvores de inverno, o muro de uma
casa. Enquanto vé, sem duvida de forma infantil seu espago de jogo, ela se
aborrece e lentamente olha para cima, para o céu ordindario, com nuvens,
a luz cinzenta, o dia sem graga e sem distancia.

Eis o que se passa em seguida: o céu, o mesmo céu, de subito aber-
to, negro absolutamente e vazio absolutamente, revelando (como que pelo
vidro quebrado) uma tamanha auséncia de que tudo estd desde sempre e
para sempre perdido, até o extremo em que se afirma e se dissipa a verti-
gem de saber que nada é o que ha, originariamente, nada além. O ines-
perado desta cena (seu rastro intermindvel), é o sentimento de felicidade
que inunda em seguida a crianga, a alegria devastadora que se testemunha
apenas com lagrimas, um fluir sem fim de lagrimas. Acredita-se tratar de
um sofrimento de infdncia, procuram consola-la. Ela nada diz. Viverd a
partir de hoje no segredo. Nao chorara mais. (Maurice Blanchot, L’ écritu-
re du desastre, Paris, Gallimard, 1980. Pagina 117. Tradu¢ao minha).
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CAPITULO 111

A FILOSOFIA DA VIDA E A CRITICA A
ONTOLOGIA DA MORTE EM HANS JONAS

Emanuel Marcondes de Souza Torquato

CONSIDERACOES INICIAIS

A vida ¢ mortal. Isto quer dizer que a morte a espreita como uma
ameaca. Posto desta forma, a existéncia é sempre uma existéncia em risco.
Esta preocupagdo tem ocupado o pensamento em todas as épocas. A morte
permanece um enigma, escorregadia assim como a vida. Percebe-se entdo que
a questdo da morte, inevitavelmente, redunda numa pergunta sobre a vida. Pa-
radoxalmente, ambas se imbricam fazendo surgir, ao longo da historia, cons-
trugdes teoricas complexas que se esforcam por dar conta das condigoes de
possibilidade da vida ¢ das ameagas a esta. Neste redemoinho situa-se o tema
central da filosofia de Hans Jonas, a vida e as condi¢des de possibilidade da
continuidade da existéncia humana.

Mais conhecido pela elaboragao de uma proposta ética pautada
pelo Principio Responsabilidade®, preocupado com os desafios da civilizagdo
tecnologica, sobretudo o problema da instrumentalizagdo da vida, o filosofo
judeu, Hans Jonas, sentiu a sombra da morte a espreitar o mundo contempo-
ranea na forma da violéncia das guerras em ambito global, da crise ambiental
e do uso desumano da tecno-ciéncia. A elaboragdo jonasiana consiste numa
ética do futuro, no sentido em que coloca, ja no presente, a preocupagdo com
a vida futura, ndo apenas dos individuos, mas da vida em todas as esferas e
de todas as formas no planeta Terra. Dito de outra forma, preocupado com as
possibilidades de garantia da existéncia do Outro.

A critica ao modelo racional vigente na atualidade, que para Hans
Jonas tem a forma de uma ontologia da morte, e a contraposicao a esta racio-
nalidade com a elaboragao da sua ontologia da vida, desencadeiam seu projeto
de uma ética para a civilizag@o tecnoldgica ou uma ética do futuro. Nosso tra-
balho debrugar-se-a sobre esses dois momentos: a compreensao desta critica e
a construcao conceitual capaz de restabelecer a vida como um valor acima da
morte a partir da nog@o de liberdade do organismo. Na obra Principio Vida:
fundamentos para uma biologia filosofica (2004), Jonas procura demonstrar

28 Para um detalhamento sobre o Principio Responsabilidade ver: JONAS, Hans. O Principio Responsabi-
lidade: ensaio de uma ética para a civilizagao tecnoldgica. Rio de Janeiro: Contraponto Ed. PUC-Rio, 2006.
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que, na constru¢do da Modernidade, realiza-se uma mudanga de perspectiva
ontologica caracterizada fundamentalmente pela ideia de morte e de matéria
inerte. Perguntamos pelos mecanismos que desencadeiam essa reviravolta, as
consequéncias para a vida atual e futura e a proposta jonasiana de enfrenta-
mento.

A COSMOLOGIA ANTIGA OU QUANDO A MORTE SE TORNA
UM PROBLEMA

O mundo ¢ vivo. Hans Jonas, na primeira parte de Principio Vida
(2014, p. 17-34) situa as culturas primitivas como fortemente marcadas por
um panvitalismo. Nesta compreensao, a vida ¢ o paradigma racional. Esta pre-
sente em tudo o que existe. Algo so pode ser verdadeiramente compreensivel
do ponto de vista da vida.

Para os primoérdios da interpretagdo humana do ser, a vida se encontrava
por toda parte, e o ser confundia-se com o ser vivo. “Animismo” ¢ a for-
ma amplamente difundida deste estagio, “holizoismo” uma de suas formas
conceituais refletidas mais tarde. A “alma” ocupava o todo da realidade, e
ela se encontrava a si propria em toda parte. A matéria “pura”, isto é, ma-
téria “morta”, ndo fora ainda descoberta — ja que esta suposicao, hoje tao
familiar a todos, nada possui de evidente. Pelo contrario, a mais natural de
todas as suposigdes, ainda por cima amplamente apoiada pela aparéncia, ¢
a de que o mundo seja vivo. (JONAS, 2004, p.17)

Ha assim uma énfase a vida no horizonte de interpretagdo do mun-
do. Isso significa que tudo era pensado em uma perspectiva que enxerga o
mundo como um todo vivo, ou seja, para as sociedades primitivas ndo existia
a matéria morta, pois a experiéncia com a natureza era a propria vida, sendo
tudo portador de anima.

A proporcao da matéria claramente inanimada com que nos deparamos
nesta primeira esfera é pequena, porque quase tudo quanto hoje nos reco-
nhecemos como inanimado se encontra tdo intimamente envolvido com a
dindmica da vida que parece participar de sua natureza. (JONAS, 2004,
p- 17)

Apesar dessa percep¢ao fundamental do mundo enquanto vivo, o
homem experimenta a morte, embora como uma excecdo. Ela ¢ vista como
inapreensivel e incompreensivel em si mesma, aparecendo como a negagao da
compreensdo imediata das coisas, a ndo ser que tomada a partir do horizonte
da vida. A morte destaca-se como o enigma que perturba. Ela ¢, assim, negada
¢ afirmada a0 mesmo tempo como um problema evidente. Por isso, diz Jonas,
o problema da morte tenha sido o primeiro a merecer este nome na historia
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do pensamento estando a ateng@o voltada para descobrir-lhe um significado
(JONAS, 2004, p. 18).

Sendo a vida o natural, o inteligivel, a referéncia racional, o Ser,
entdo, a morte, como aparente negag¢do da vida, ¢ o ndo-natural, o incompre-
ensivel, a excecdo, o irracional, o ndo-ser ¢ 0 que nao poderia ser verdadeiro.
A explicagdo que ela exige precisa ser construida desde o lugar da vida, a Gni-
ca coisa que se pode compreender e, portanto, paradigma para a compreensao
de qualquer outra.

Por isso a questdo que a morte levanta esta dirigida para tras e para frente,
para o passado e para o futuro: Quando e por que a vida entrou no mundo,
e com que ela esta em contradi¢do, uma vez que a natureza do mundo ¢ a
vida? E para onde ela leva no contexto global da vida? A morte ¢ a passa-
gem para qué, ja que tudo quanto existe ¢ vida, e a morte em tltima analise
ndo pode ser diferente? (JONAS, 2004, p. 18)

Diante destas questdes, a solugdo encontrada pelas culturas primi-
tivas para o enigma da morte foi sua incorporacao 4 vida: [...] “de alguma ma-
neira a morte tinha que ser assimilada a vida.” (JONAS, 2014, p. 18). Assim,
o inexplicavel deu lugar a crenca em que a vida prosseguia apds a morte e, 0
mito e a religido possivelmente eram os recursos que procuravam solucionar
o problema primordial.

Segundo Jonas, toda esta problematica ¢ uma discussdo entre uma
visdo ampla ¢ um fato particular que escapa ao esquema universal, no caso o
panvitalismo e o fato da morte. Como a morte parece negar a verdade basilar,
precisa, entdo, ser negada e resolver-se o dilema.

Querer interpretar a morte significa, aqui, reconhecer que ela ¢ estranha
ao mundo; interpreta-la — neste estagio da crenga universal na vida — quer
dizer nega-la, fazer dela uma transformacdo da vida. A fé no prossegui-
mento da vida ap6s a morte, manifestada nas sepulturas primordiais, ¢ uma
negacdo deste tipo. [...] E este o paradoxo: precisamente a importancia do
culto aos mortos nos inicios da humanidade, a pujanca da ideia da morte no
principio da reflexdo humana, ddo testemunho de um fundo mais poderoso
da ideia universal da vida: o ser s6 se torna compreensivel e real como
vida; e a permanéncia do ser que se pressente so pode ser entendida como
permanéncia da via — para além da morte. (JONAS, 2004, p. 19)

Na analise de Jonas, este cendrio comeca a ser alterado com as
descobertas de Copérnico no inicio do século XVI que possibilitam uma vi-
sdo mais ampla do universo. Em decorréncia disso, acontece uma profunda
transformag¢@o na maneira de como se pensar o fendmeno da vida. Diante das
descobertas no periodo renascentista, a vida na Terra torna-se um fenémeno
secundario e essa mudanga de perspectiva levou ao fim da era panvitalista e
ao surgimento do pan-mecanicismo resultando numa inversao, a vida se torna
um problema e a morte o fato natural. (JONAS, 2004, p. 17)
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A ONTOLOGIA MODERNA OU QUANDO A VIDA SE TORNA
UM PROBLEMA

A matéria ¢é. A modernidade é marcada por uma fundamental mu-
danga na perspectiva ontologica da humanidade. Passa-se de uma concepcao
vitalista da realidade para o predominio de uma explicag¢@o, ou cosmologia
materialista. “O natural, aquilo que se pode compreender, é a morte, o que
constitui um problema é a vida.” (JONAS, 2004, p. 19).

Nessa mudanga de visdo de mundo, acontece uma reviravolta. A
vida que era o ponto de referéncia interpretativo para a compreensdo do mun-
do, agora cede lugar a morte na expressdo da matéria inanimada, sem vida. A
matéria inerte passou a ser vista como a condi¢ao fundamental de compreen-
sdo de todos os fendmenos, deixando de ser a excecdo e tornando-se a regra,
a condicdo de possibilidade de inteligibilidade. A vida ocupa, entdo, um outro
lugar, encontra-se como exceg¢do, excesso, como aquilo que sobra, que resta,
como o substrato da compreensdo. Passa, assim, a ser a manifesta¢do do inex-
plicavel na vastidao do universo.

O universo da cosmologia moderna, agora enormemente ampliado ¢ um
campo de massas inanimadas e de for¢as sem finalidades, cujos processos
decorrem em obediéncia as leis de conservagdo e de acordo com sua distri-
buicdo quantitativa no espago. (JONAS, 2004, p. 19)

Duarte analisa em seu trabalho “Hans Jonas: da critica a onto-
logia da morte ao fundamento da ontologia da vida” (2015, p. 16-17) essa
transformag@o ocasionada por uma mudanga de visdo de mundo ou cosmo-
visdo. Examina no pensamento da Jonas a génese da Ontologia da Morte si-
tuada na revolug@o cientifica moderna, seu processamento e suas consequ-
éncias. Com base em Whitehead, mais especificamente na obra “A4 Ciéncia
e 0 Mundo Moderno”, pesquisa o processo de afirmagdo do modelo racional
moderno a partir da consolidagdo de uma cosmovisdo (Weltanschauung): “a
mentalidade de uma época nasce da visao de mundo.” (DUARTE, 2015, p.
16). Whitehead, segundo Duarte, diz que os campos de interesse humano,
seja a ética, a estética, a religido ou a ciéncia, sugerem cosmologias que os
influenciam. Com a preponderancia progressiva do conhecimento cientifico
enquanto conhecimento racional valido na modernidade, reafirma a visdo de
mundo que se acentua nesse periodo marcadamente como uma postura tedrica
a partir da matéria inerte constitutiva de todas as coisas. Diante disso, lembra
bem Duarte, Jonas ndo poderia estar subtraido de seu papel de filésofo quando
coaduna em a tarefa da filosofia descrita por Whitehead: “A filosofia, em uma
de suas fungoes, é a critica das cosmologias” (WHITEHEAD apud DUAR-
TE, 2017, p. 17).
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Segundo Hans Jonas, essa reviravolta em voga constitui o que ele
chama de ontologia da morte e suas bases estariam assentadas na propria ori-
gem do pensamento moderno inaugurado com uma nova concepgao de cos-
mos e com uma metodologia especifica para o conhecimento da natureza, o
saber cientifico. “Partindo das ciéncias naturais, passou a predominar para
o conhecimento da realidade como um todo uma ontologia cujo substrato
¢ a materia desprovida de todo e qualquer traco de vida, a matéria pura.”
(JONAS, 2004, p. 19). O surgimento de um novo tipo de saber na moderni-
dade introduziu a concepc¢do de que somente o mensuravel pela matemati-
ca e pela fisica ¢ o possivel de inteligibilidade, o restante foi relegado a um
conhecimento secundario ou mesmo sem possibilidades de ser defendido. A
cosmovisdo pautada no antigo modelo aristotélico-ptolomaico ¢ substituida
por uma ampliagdo no horizonte da compreensdo ao postular que os corpos
celestes ndo giram em torno da Terra e sim do Sol. A revolugo copernicana e
todo o movimento desenvolvido pelos astronomos renascentistas, inicialmen-
te, promovem esse processo de deslocamento nao s6 no eixo da Terra mas do
pensamento ao longo da constru¢do da modernidade. A nova teoria mudou o
conceito de mundo até entdo em vigor e, portanto, de natureza.

Faz-se necessario dizer aqui que essa revolucdo, de acordo com
Jonas, € algo que acontece inicialmente no pensamento humano. Segundo ele,
ndo se pode chamar de movimento revolucionario um desastre natural, a ni-
vel planetario ou cosmico. Justamente se caracteriza como uma mudanga que
precisa ser radical, acelerada e o seu agente o humano, de forma que, antes da
execucdo material, o pensamento ja esteja inclinado a mudanga. (DUARTE,
2015, p. 19). A revolucao que se empreende na modernidade, inicialmente
se da no campo do saber e, a partir dai, atinge todas as outras esferas. Dessa
maneira, Jonas demonstra que se trata justamente de uma mudanga de pers-
pectiva do pensamento. “A emergéncia de uma nova forma de pensamento
acontece geralmente quando a estrutura anterior ja ndo da conta em respon-
der as questoes que estdo postas” (DUARTE, 2015, p. 19).

A antiga estrutura ontologica ndo comporta mais as novas questoes.
Ha um anseio pelo novo, por uma nova logica ou ordenamento do pensamento
que dé conta de um desestruturamento e reestruturamento em voga. Dentre os no-
vos acontecimentos que suscitam um novo olhar e, consequentemente, um novo
ordenamento racional, podemos destacar o surgimento das cidades modernas, o
processo de urbanizagdo da vida, desmantelamento do sistema feudal e inevitavel
crise de um modo de vida predominantemente rural, a expansdo comercial, a ex-
ploragdo maritima, o surgimento da imprensa e a amplitude crescente na divulga-
¢do da informagdo, dentre outros acontecimentos. Tudo isso amplia a percepgao
humana exigindo que o saber, ou um novo tipo de saber, dé conta dos novos
fendmenos ou da potencializagdo da experiéncia dos fenomenos.
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Decorrente dessa nova visdo de mundo, Jonas aponta algumas con-
sequéncias. Primeiramente uma concepgao homogénea da natureza, em opo-
sicdo a realidade dualista tipica da cosmologia aristotélico-ptolomaica que
apresenta o mundo com sub e supralunares. O universo, no modelo antigo,
possuia diferengas ontoldgicas de acordo com a qualidade dos elementos. As-
sim, ao mundo sublunar correspondia a corrup¢@o das formas e dos movimen-
tos imperfeitos. J& o mundo supralunar era a sede das substancias puras e dos
movimentos perfeitos. O novo conceito de natureza, resultante da cosmologia
copernicana, pressupunha que a natureza seria a mesma em qualquer lugar,
possuia a mesma realidade fisica em qualquer parte do universo. Sendo feito
da mesma matéria e eliminando qualquer diferenga, corroborava com a teoria
newtoniana das leis universais, demonstrando que o movimento dos objetos,
em qualquer lugar do universo, sdo governados pelo mesmo conjunto de leis
naturais. Dessa forma, significou a redugdo de toda a realidade a um unico
tipo de explicagao.

Um segundo aspecto decorrente da nova visao foi o fim da concep-
¢do aristotélica de uma arquitetonica do movimento celeste com base na ideia
do circulo enquanto figura geométrica perfeita. A teoria de Kepler e, poste-
riormente, a teoria da gravitacdo de Newton, demonstraram que os planetas se
moviam em Orbitas elipticas e ndo circulares ao passo que questionou também
a estrutura de causa do movimento a partir da ideia de motor imoével.

Além disso, uma outra transformacg@o se da quanto a extensdao do
universo e a ideia de movimento. O cosmos ordenado e fechado, imaginado
pelos antigos, agora da lugar, através das novas descobertas, a um universo
aberto e de infinitas propor¢des (DUARTE, 2015, p. 22). O movimento dei-
xou de ser uma atualizagdo de uma poténcia e da mudanga através de um
agente causal passando a designar tdo somente uma variagdo espacial, uma
mudanga no espago em relagdo a um determinado tempo. Dessa forma, um
corpo em movimento passou a ter a mesma condi¢do de um corpo em repou-
so. Sendo assim, o que antes no modelo aristotélico era visto em termos de
mudanga qualitativa passou a ser visto em termos de quantidade mensuravel
entre espaco e tempo. A causalidade foi reduzida ao impulso que transmite
ou oferece resisténcia a uma forca, ¢ a mudanga entdo fica redefinida como
aceleracdo da massa.

Na perspectiva jonasiana, a revolugdo conceitual da ideia de movimen-
to abriu caminho para a consequente concepgdo mecanica de natureza. O
movimento, ocupando a ordem do mensuravel por exceléncia, passa a ser
uma espécie de “objeto invisivel, tratado com uma unidade permanente
que pode ser combinada com outras unidades, adicionadas ou subtraidas
delas, como as estaticas entidades numeraveis o podem.” (DUARTE, 2015,
p. 24).
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Outros aspectos ainda influenciaram a configuragdo desse novo
saber mensurador da realidade. A nova concepgdo de movimento desenca-
deou uma geometrizagdo da natureza ¢ a matematizacao da fisica, ja que ne-
cessitava-se de uma nova matematica que desse conta do novo modelo de
movimento. A matematica se mostrava o melhor método para decodificar a
natureza e traduzir teoricamente sua estrutura. A natureza melhor se revelaria
e se deixaria compreender por uma linguagem e matematica geometrizante.
A analise conceitual do movimento a partir de partes mais simples, favoreci-
da pelo desenvolvimento, por Leibniz e Newton, do calculo infinitesimal, ou
seja, a reducdo do movimento complexo a movimentos simples, dividindo-o
em porgdes infinitesimais, influenciou fortemente a nova metodologia cienti-
fica de verificagdo, que ficou conhecida como método experimental.

Destacamos ainda a importancia de Descartes na constru¢do do
modelo mecanicista do conhecimento através, sobretudo, da elaboragdo de
um método que possibilitasse explicar os fendmenos do mundo pelas leis da
causalidade mecanica e da demonstragdo geométrica. O esfor¢o de Descartes
direciona-se a constru¢@o de um método em que nao se admitia a formulacéo
do conhecimento a partir de nenhum ponto que ndo fosse claro e distinto a
mente.

O que permaneceu foi o que sobrou depois que tudo ficou reduzido as
meras propriedades da matéria extensa, sujeitas a medi¢do, e com isto a
matematica. So estas satisfazem ainda as exigéncias do que agora ¢ deno-
minado conhecimento exato: tais exigéncias representam o que na natureza
¢é capaz de ser conhecido. (JONAS, 2004, p. 20)

Por outro lado, a emergéncia da visdo cartesiana mecanicista depa-
ra-se inversamente com problema enfrentado pelo panvitalismo. Nao mais a
matéria inerte € a exce¢do a regra, sua referéncia ¢ exatamente a possibilidade
de explicacdo clara e distinta, como aponta Descartes. O problema esta naqui-
lo que resiste ao conhecimento exato, as leis universais. Surge a questdo da
relacdo da mente pensante num corpo-maquina. Configura-se uma metafisica
dualista posicionada no seio da teoria mecanicista que, segundo Jonas, foi
justamente a formulacdo que “levou o espirito humano do monismo vitalis-
ta para o monismo materialista da época atual”. (JONAS, 2004, p. 22). O
problema posto por Descartes situa-se a partir da definicdo de trés categorias
ontoldgicas distintas, a res cogitans, a res infinita e a res extensa. Fundamen-
talmente a questdo se coloca a partir da diferenciacdo do eu pensante (res
cogitans) e do seu corpo que agora passa a pertencer a categoria da extensao,
sendo que a extensdo ¢ vista como uma realidade regulada exclusivamente
pelas leis universais da teoria mecanica (DUARTE, 2015, p. 28).
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Como ¢ possivel a coexisténcia da res extensa e da res cogitans

no ser humano? A relagdo soma-sema, corpo e alma, apresenta-se como um
problema que se coloca a teoria mecanicista enquanto paradigma do pensar.

No arcabougo teorico cartesiano, os demais seres vivos eram considerados
com autdmatos pertencentes somente a realidade extensa, portanto, a expli-
cacdo mecanica bastava para explicar seu comportamento. Assim como o
mesmo tipo de explicagdo se aplicava aos processos corporais do homem.
O problema, entdo, seria explicar a relagdo do corpo com a alma nos seres
humanos. (DUARTE, 2015, p. 28)

O Dualismo Cartesiano contribui para a progressiva estranheza do

fendmeno da vida em meio ao mundo dos eventos fisicos, um mundo vis-
to como pura extensao, restrito as leis universais da matéria, permanecendo
como problema insoliivel. A vida esta deslocada na ordem do universo.

Um dos elementos que podem ser encontrados na origem e na historia do
dualismo ¢ sem duvida alguma o tema da morte. O “ao p6 has de tornar”,
esta expressdo que todo cadaver proclama aos vivos, o carater definitivo
do estado que a decomposi¢ao opde ao efémero da vida, de inicio e sem-
pre de novo tinha que impor ao recalcitrante olhar humana a “matéria”
como matéria pura e sem vida, constantemente renovando a contradi¢do
ao panvitalismo, que péde dominar o culto dos mortos mas nao conseguiu
reduzi-lo ao siléncio. Se esta contradigdo levava a uma crise, ¢ enquanto,
isto dependia das circunstancias historicas particulares com que o universal
“motivo da morte” tinha que aliar-se para chegar a dominar o “motivo da
vida”. Mas quando isso aconteceu, ¢ quando o monismo ingénuo se de-
compds no dualismo, os tragos caracteristicos da perturbadora experiéncia
particular puderam mais e mais difundir-se por sobre a imagem do univer-
so fisico. A morte, na realidade, conquistou a realidade externa. (JONAS,
2004, p. 22-23.)

A separagdo cartesiana do dualismo corpo-mente coloca o eu pen-

sante como diferente do se corpo. Tendo sua origem, segundo Jonas, no Or-
fismo e influenciado a doutrina do nao pertencimento da alma ao mundo do
gnosticismo e do cristianismo, o fenomeno da vida, no cenario da matéria
extensa ¢ explicada nos termos de uma separacao da realidade nos termos do
eu e do mundo, existéncia interna e externa, mente e natureza, € que prepara o
terreno para sucessores pos-dualismo como a disputa materialismo-idealismo.
(DUARTE, 2015, p. 29). Como diz Jonas,
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Soma-sema, “o corpo — um timulo”, esta (no orfismo) a primeira resposta
dualista ao problema da morte, que agora, da mesma forma que o da vida,
se havia transformado no problema da relagdo entre duas entidades dife-
rentes, corpo e alma. O corpo, de per si, ¢ a “sepultura da alma”, e a morte
corporal ¢ a ressurrei¢do desta. A vida mora como um estranho no corpo,
que por sua natureza ¢ na verdade um cadaver — parecendo viver gracas
a alma, durante o breve periodo em que esta se encontra presente —, € na
morte real, abandonado pelo estranho hospede, ele chega a sua verdade



original, assim como ao abandona-lo a alma chega também a sua. (JONAS,
2004, p. 23)

Dito de outra forma, acontece, assim, uma inversdo em que, agora,
0 que exige uma explicagdo ndo € mais a morte, ndo € ela que foge a regra,
mas justamente a vida. A existéncia da vida no universo da matéria inerte se
mostra a excegdo. A explicagdo tem que ser dada entdo a partir do ponto de
vista do conhecido e, portanto, tomando-o como referéncia do conhecimento,
ou seja, precisa ser dada em termos da matéria inerte. A vida se mostra um in-
fimo no universo incomensuravel da matéria cosmica, do ponto de vista quan-
titativo. E qualitativamente se mostra uma excegdo a regra das propriedades
da matéria. As questdes agora se invertem: que exista vida, como algo assim
¢ possivel em um mundo de pura matéria? “O proprio fato de termos hoje
que discutir o problema teorico da vida em lugar do da morte atesta o status
da morte como o estado natural, como aquilo que se explica por si mesmo”.
(JONAS, 2004, p. 20)

Da mesma maneira que antes, a questao aqui esta na disputa entre
um modelo de explicagdo amplo e um fato particular que foge aos seus esque-
mas. A hipdtese universal anteriormente tratava-se do panvitalismo. Agora
nos deparamos com o modelo racional nos moldes de um pan-mecanismo. A
vida € um caso, um fato isolado na imensidao da esfera da matéria pura, rea-
lizado nas condigdes excepcionais do nosso planeta e, portanto, fato isolado
e improvavel que foge a regra da lei basica. E como antes, necessitando ser
negado para ser integrado a lei geral. Com diz Jonas, explicar a vida neste
estagio da ontologia universal da morte significa nega-la e fazer dela uma das
possibilidades do sem-vida da mesma maneira que anteriormente o mito e os
cultos religiosos procuravam negar a morte.

Concretamente, a teoria moderna mecanicista do organismo se
apresenta como essa negagao.

O monismo vitalista foi substituido pelo monismo mecanicista, em cujas
regras e evidéncias a norma da vida foi trocada pela da morte.[...] O enig-
ma se recoloca em outros termos. Ao invés de da interrogagao de como a
morte entrou no mundo, a questdo se situa em como a vida entrou neste
mundo sem vida. “Seu lugar no mundo esta agora reduzido ao organismo —
uma forma e uma ordem problematica e particular da substancia extensa.”
(JONAS, 2014, p. 21).

A modernidade foi responsavel pela concepgdo de uma ontologia
que pressupde como inteligivel somente o mensuravel. Este modelo ontolo-
gico se caracteriza por uma mudanga na perspectiva caracterizada pela énfase
na ideia de morte e matéria inerte. Tal concepg@o ontoldgica acarretou prejui-
zos ao entendimento do fendomeno da vida, o qual passou a ser a manifestagado
do incompreensivel em meio a matéria inerte.
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Depois da solugdo oferecida pela ortodoxia crista da patristica e da
escolastica, nos termos de uma separagao corpo ¢ alma, o dualismo moderno
foi a ideia filosofica que historicamente forneceu uma intermediagdo entre
dois extremos ¢ a possibilidade de incorporar o enigma do espirito no seio de
uma teoria da matéria. Trata-se do esfor¢o de conciliagdo do monismo vita-
lista dos tempos antigos e 0 monismo materialista especificamente moderno
na tentativa de corrigir a unilateralidade do monismo animista e seu residuo
que, em determinados aspectos, pode se apresentar como o triunfo ndo menos
unilateral da experiéncia da morte sobre a experiéncia da vida. (MICHELIS.
2016. s.p.)

EM DEFESA DE UMA FILOSOFIA DA VIDA

Em contraposicdo a Ontologia da Morte, Hans Jonas elabora uma
reflexdo sobre o fendmeno da vida que traz uma novidade ao pensamento
contemporaneo. Procura sintetizar a concepgao primordial sobre a manifesta-
¢do da vida e a concepgdo moderna. Jonas entende que a compreensao anti-
ga, que defendia o espirito presente em todas as formas, quanto a concepcao
moderna, em que o espirito permanece parte do organico, sdo ambas validas.
(DUARTE, 2004, p. 43). Sua sintese esfor¢a-se por apresentar uma resposta
ao dualismo cartesiano no tocante a relacdo interioridade e exterioridade bem
como a visdo ontoldgica sobre os seres vivos ndo humanos.

Uma filosofia da vida tem como objeto a filosofia do organismo e a filo-
sofia do espirito. Esta ¢ ja uma primeira afirmacdo da filosofia da vida, na
verdade a sua hipotese preliminar, que tera de ser verificada a medida que
realizar-se. Pois o apontar seus limites externos implica nada menos do que
a afirmagdo de que mesmo em suas estruturas mais primitivas o organico
ja prefigura o espiritual, e que mesmo em suas dimensdes mais elevadas
o0 espirito permanece parte do organico. Das duas partes desta afirmacao
apenas a segunda, ndo a primeira, esta em consonancia com o pensamento
moderno; e apenas a primeira, e nao a segunda, ¢ adequada ao pensamento
antigo. Que as duas afirmagdes sejam validas e inseparaveis uma da outra,
esta ¢ a hipotese de uma filosofia que busca seu lugar acima da querele des
anciens et des modernes. (JONAS, 2004, 11)

O filésofo constroéi sua proposta de uma Ontologia da Vida base-
ada na nocao de liberdade do organismo. Defende que todos os organismos,
independentemente de sua complexidade, possuem um dimensao extensa ou
material, que diz respeito as relagdes que cada ser vivo possui com o mundo,
na medida em que os organismos possuem uma abertura ao exterior e um
alcance de acdo para a execugdo de seus processos nutricionais. E possuem
também uma dimensao intensa ou interior que corresponde a intencionalidade
do ser vivo em permanecer em sua existéncia, que tem como consequéncia
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uma temporalidade exclusivamente organica, onde o futuro prevalece como
horizonte temporal do ser vivo.

A unidade do ser vivo em Jonas, consiste em justamente tratar essas
duas dimensdes como ndo separadas, ao contrario do dualismo. A intenciona-
lidade orgénica, que pertence a esfera intensa, possui o seu correlativo extenso
na acdo em dire¢ao a continuidade do organismo na existéncia. E para tal, é
necessario que o ser vivo perceba o seu entorno. A intencionalidade manifes-
tada pelos organismos através do fendmeno da nutri¢do, o seu “querer” estar
vivo, ja aponta de certa maneira, segundo Jonas, um principio “espiritual”
inerente a tudo que vive: a liberdade. Este conceito de liberdade esta relacio-
nado com a percepcdo e com a acdo. [...] “Espera-se que este conceito seja
encontrado no terreno do espirito e da vontade [...] ¢ se em algum lugar ele for
encontrado, o ha de ser na dimensao do agir e ndo na dimensao do receber.”
(JONAS, 2004, p. 13).

Do ponto de vista fenomenoldgico, segundo o autor, a “liberda-
de tem que designar um modo de ser capaz de ser percebido objetivamente,
uma maneira de existir atribuida ao orgdnico em si” (JONAS, 2004, p.13).
Este modo de ser proprio do organico se manifesta, primordialmente, na sua
intencionalidade e percepgdo do meio para a realizagdo da agdo primordial do
metabolismo. E o proprio metabolismo de cada organismo que nos indica o
fato de que o corpo vivo, embora composto de matéria, tem um certo grau de
liberdade em relagdo ao conteido puramente material. A primeira forma de
liberdade manifestada pelo ser vivo, portanto, esta na sua capacidade de fazer
troca material com o ambiente em que vive, pois, sendo a atividade metabo-
lica a a¢do mais primordial do organismo, ela ¢ o modo de continuidade da
propria vida, através da qual o organismo esta em uma relag@o de constante in-
teragdo com o seu entorno para se manter vivo. Neste sentido, o ser vivo esta
na condi¢@o permanente de ter de agir para viver. E como nos movimentos
mais primitivos da substancia organica ha o tragco de um principio de liberda-
de, para Jonas, o metabolismo ¢, precisamente uma antecipacdo daquilo que,
no homem, sera chamado de liberdade.

Esta abertura ao exterior, a0 mesmo tempo em que manifesta o nivel
primario de liberdade, é necessaria para a manutenc¢ao da forma organica, pois
o organismo ndo pode cessar sua atividade sem que haja por consequéncia a
sua morte. Assim, esta liberdade germinal possui sua antitese na necessidade
da realizago das atividades metabolicas, ou o que o Jonas chama de natureza
dialética da liberdade organica. O metabolismo, que garante a vida liberdade,
concede-a a exigéncia de manter-se viva. E para o organismo a sua propria falta
constitutiva, a sua constante necessidade de substituicdo da matéria a partir do
exterior, que o coloca em um estado continuo de transformagio e que o eman-
cipa naturalmente a partir de suas necessidades basicas, tornando-o diferente.
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Dito de outra forma, o que marca o metabolismo ¢, a0 mesmo tem-
po uma capacidade e uma necessidade, fazendo com que o ser dependa do
inteiramente nao-ser, ou seja, o ser se instala na existéncia a partir da relacao
obrigatoria com o ndo-ser. O que se pretende ressaltar na defini¢do assumida
por Jonas é que o metabolismo ¢ o resultado da relagdo entre o ser e o fazer.
Consiste em “existir por meio da troca de matéria com o ambiente, incorpo-
ra-lo de modo transitorio, usa-lo e excreta-lo mais uma vez.” (JONAS 1988,
23). Assim, a relagdo que se estabelece entre o vivente e a matéria ¢ de depen-
déncia. Nesse tocante, ndo interessa necessariamente a origem da vida, mas
o constitutivo ontologicamente falando do ndo-vivo para o vivo, no modo
proprio de ser do organismo que ¢ a liberdade.

A hipotese que me parece mais convincente ¢ admiir que ja a propria passa-
gem da substancia inanimada para substancia viva, a primeira auto-organi-
zagao da matéria em direcdo a vida, foi motivada por uma tendéncia a estes
mesmos modos de liberdade que se manifestam no mais profundo do ser, e
a que esta passagem abriu as portas. (JONAS, 2004, p. 14).

Dessa relacdo ser e ndo-ser que corresponde ao metabolismo, en-
quanto acontecer da liberdade, importa dizer que carrega consigo o fardo da
necessidade e, como falavamos no inicio, implica a vida uma existéncia em
risco. Isso se deve a condicao basica da liberdade consistir em a substancia
viva resistir a integracio geral das coisas, de haver-se oposto ao mundo. E a
partir desse movimento que surge a tensdo entre o ser e ndo-ser, entre o es-
for¢o de permanecer separado ou diluir-se no todo da matéria inerte. De certa
forma, hd um movimento de interioridade enquanto resisténcia a exterioridade
e afirmag¢@o de uma identidade, sem, no entanto, perder uma necessaria nego-
ciacdo com a alteridade. Ha assim uma precaria independéncia em relacao a
matéria que exige uma dialética que implica em transformar-se pela nutricdo
e interagcdo com o meio para permanecer idéntico a si. Isso enquanto agdo, po-
rém esse permanecer nao acontece de fato, ja que ha, no retorno, um organis-
mo que assimila a exterioridade e ¢ por ela transformado, numa aproximagao
ao que descreve Maturana e Varela com o conceito de autopoiésis, quando se
referem a capacidade dos organismos de se autoproduzirem.?

O nao-ser entrou no mundo como uma alternativa contida no proprio ser e
so assim “o ser”” alcanga um sentido mais claro: afetado [...] pela ameaca de
sua propria negacao, o ser tem que firmar-se, e um ser firmado ¢ eixténcia
como desejo. [...] O proprio ser, em vez de um estado, passou a ser uma
possibilidade imposta, que continuamente precisa ser reconquistada ao seu
contrario sempre presente, 0 ndo-ser que inevitavelmente terminara por
devora-lo. (JONAS, 2004, 14-15).

29 Para uma compreensao do conceito de autopoiésis em Maturana e Varela ver em MATURANA, Humberto;
VARELA, Francisco. De Maquinas y Seres Vivos - autopoiesis: la organizacion de lo vivo. Santiago de Chile:
Editora Universitaria, 1998.
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O conceito de identidade ¢ também um conceito importante para
a compreensdo do que defende Jonas. A identidade de um ser vivo ¢ com-
preendida como uma identidade funcional e dinamica que tem intencionali-
dade, pois visa permanecer na existéncia. Contrariamente a uma identidade
puramente material que permanece idéntica a si mesmo em uma determinada
posi¢do do tempo e do espaco sem a necessidade de se reafirmar, o ser or-
ganico mantém sua identidade propria pelo seu esfor¢co na perseveranga da
continuidade como um ato de existéncia. Para Jonas, toda identidade organica
possui um determinado grau de liberdade que se expressa de acordo com a sua
existéncia. Temos, entdo, a expressdo da liberdade essencial na manutencao
de sua continuagdo, o que, em ultima instancia, remete a disponibilidade ma-
terial do mundo como necessaria a este objetivo. Esta caracteristica da identi-
dade organica remete a condigdo de dependéncia propria do metabolismo, na
qual o organismo exerce sua liberdade pelo poder de modificagdo do estrato
material a fim de perseverar, porém, para tal exercicio ela deve ter a matéria
a sua disposi¢ao.

Decorre dai que a identidade do ser vivo é de uma natureza interna
ou intensa. Os conteudos materiais, que sofrem constantes mudangas no orga-
nismo, sdo, conforme Jonas, estados da identidade na duragdo. A identidade
organica, assim, esta implicita na forma organica, que por sua vez, mantém
o individuo na existéncia por ser o elemento de liberdade manifestado pela
capacidade de efetuar a troca material com o ambiente. Jonas considera que
o esforco para se manter na existéncia deve ser compreendido como indicio
de uma identidade interna a cada ser vivo, dado o que ele chama de auto iso-
lamento da forma viva do resto da realidade, porém remetida a relagdo com a
exterioridade nesta autoprodugio de si mesmo.

Essa primeira forma de liberdade, identificada por Jonas no meta-
bolismo nao ¢ resolvivel nem predicavel por uma equagdo nem muito menos
se reduz a uma mera fung¢do daquilo que € vivo, mas como sua propria com-
posicdo, de modo que garanta a existéncia.

De fato, se o observador langa um olhar sobre a natureza, ele ndo pode
escapar da evidéncia de que, embora em um cenario que nao seja objetiva-
mente previsivel, de liberdade de escolha, organismos geralmente tendem
a auto-afirmag@o do ser contra o ndo ser. A propria vida ¢ uma expressdo
desta escolha por meio da negacdo do ndo-ser e da morte; ser capaz de
morrer ¢, certamente, a possibilidade dada a cada momento, mas o seu
adiamento e a negacao da lugar a conservagio da vida, a autoafirmagao do
ser que ocorre através da agdo, do esforco e da resisténcia dos individuos.
Assim, a subjetividade, a qual na evolug@o aparece como profundamen-
te enraizada na propria natureza, tende na maior parte das vezes, para a
continuacdo e incorpora ao sistema natural ao qual pertence um carater
teleologico, uma finalidade que €, na verdade, a manuten¢do da propria
vida que, devido a sua precariedade constitutiva, apresenta um carater in-
trinsecamente dindmico e racional. (MICHELIS. 2016. s.p.)
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A realidade paradoxal e contraditoria da vida no que diz respeito
a natureza mecanica ¢, afinal, devida, por um lado, a sua superabundancia
e, por outro, a sua falta, que em conjunto, ddo lugar a uma crise continua,
cuja superagdo nunca € certa, ao contrario, ela ¢ apenas uma continua¢do em
outras formas. O ser que esta constantemente ameagado por sua propria ne-
gacdo deve continuamente afirmar-se e neste esforgo de afirmagdo ele mostra
interesse pela sua continuagao, algo que envolve a aquisi¢do de identidade e
originalidade. Manifesta, assim, um telos que € a propria preservagdo da vida.
A vida ja comporta em si um sentido que se desnuda na luta por permanecer
vivo.

CONSIDERACOES FINAIS

Considerar a vida como um problema significa admitir a sua alie-
nac¢do no mundo material. Explicar a vida sob uma ontologia universal da
morte quer dizer o mesmo que nega-la, ja que ela se torna tdo somente uma
das possibilidades do ndo-vivo. A pergunta fundamental a ser posta é: como
pode a vida ser reduzida a ndo-vida? De acordo com Jonas, a racionalidade
hoje encontra-se sob o dominio ontolégico da morte.

Desta forma, partindo da crise do corpo organico, Jonas volta toda
a atencdo para a insuficiéncia do constructo racional contemporaneo como
fundamento da realidade. O problema ontoldgico ¢ exposto pelo fato de ela
ter sido subtraida do conjunto da natureza. Nesse sentido, pode-se dizer que
a concepgao dualista cartesiana promove uma dificuldade de compreensdo do
conceito de vida, a0 mesmo tempo que o proprio mundo se torna incompre-
ensivel.

A partir dessa critica, Hans Jonas fez do fenomeno da vida um
problema central de sua filosofia. Nossa investigacao procurou analisar a sua
critica partindo do modo como tal fendmeno foi interpretado pela ciéncia mo-
derna, ela mesma derivada da visdo dualista moderna e dos pds-dualismos que
se sucederam.

Ao propor uma reinterpretacao da vida, Jonas encontrara na bio-
logia e na fenomenologia a fundamentag@o teodrica para elaboragdo de uma
filosofia que reconheca no fendmeno da vida a sua unidade psicofisica. Ele
propde, entdo, uma ontologia da vida que resultaria em um monismo integral,
tendo como foco central o problema da liberdade, na tentativa de superar as
interpretacdes do dualismo. Trata-se, nesse sentido, de uma verdadeira revo-
lugdo ontolodgica, cujos fundamentos sdo indispensaveis para a compreensao
de seu projeto ético baseado na responsabilidade.
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CAPITULO IV

O CINEMA DE INGMAR BERGMANE A
MORTALIDADE EM O SETIMO SELO

Synara Veras de Araujo

Quero confessar com sinceridade, mas meu coragdo esta vazio. O vazio ¢
um espelho que reflete o meu rosto. Vejo minha propria imagem e sinto re-
pugnancia e medo. Pela indiferenga ao proximo, fui rejeitado por ele. Vivo
num mundo assombrado, fechado em minhas fantasias.

(O cavaleiro Antonius Block na cena do confessionario em O Sétimo Selo)

INGMAR BERGMAN

O cineasta sueco Ingmar Bergman nasceu em 1918 em uma familia
luterana rigida, o pai de Bergman era pastor da familia real sueca, semelhante
a outros mestres da “claustrofobia cinematografica, como Hitchcock e Po-
lanski, o jovem Bergman era as vezes castigado, sendo trancado num arma-
rio” (COUSINS, 2013, p. 247). A sua obra ¢ marcada por estas experiéncias
de tortura psicoldgica e fisica. Curiosamente, como também aconteceu com
o cineasta Orson Welles, o primeiro interesse do cineasta pelas artes foi na
infancia, quando o pequeno Bergman encantou-se pelo teatro, a época com
cinco anos de idade.

Em recente entrevista o ator brasileiro Marco Nanini destacou a
importancia das artes para o desenvolvimento humano: “estamos acostuma-
dos a uma barbarie horrorosa, por isso ¢ muito importante a leitura, a arte, e
muita gente ndo d4 a menor bola, seja teatro, literatura, danga ou qualquer
outra forma. So a arte terd compaixao com o ser humano, por causa da critica
que ela faz” (SALERNO, 2017, p. 25). Estes cineastas transcenderam, como
muitos de nos, a realidade através das artes, so ela para nos redimir de todas
as dores existenciais.

Ingmar Bergman comegou a escrever seus textos com pretensdes
artisticas quando entrou na Universidade, isto no inicio da década de 1940
surgiram os primeiro roteiros. J4 a pratica enquanto realizador comegou em
1944, primeiro explorando temas pds-guerra. O cineasta foi o principal res-
ponsavel pela recuperagdo do cinema sueco, principalmente do prestigio que
este cinema perdera na década de 20 (com a partida de importantes cineastas
para Hollywood). Bergman conseguiu realizar mais de cinquenta filmes, apro-
ximadamente quarenta pecas para o radio e mais de cem produgdes teatrais,
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tendo sempre como temas principais Deus, a Morte, a vida, o amor, a solidao,
o universo feminino e a incomunicabilidade entre casais, sendo sobre este
tema um pioneiro no cinema (QUINELO, 2017).

Noites de Circo foi sua primeira obra cinematografica a adotar se-
riedade moral, a sua marca registrada. Mas sua projecdo internacional veio
mesmo com o subseqiiente, Sorrisos de uma Noite de Amor, de 1955 (COU-
SINS, 2013, p. 247).

As preocupagoes filosoficas de Bergman na década de 50 se rela-
cionavam as verdades sociais e protestantes, para isto utilizava o teatro como
metafora, o que pode ser observado em O Sétimo Selo e Persona, filmes que
sugerem simbolicamente as angustias existenciais pds-segunda guerra, inti-
mamente relacionadas ao exterminio nazista de judeus, a Guerra do Vietna e
a ameaca de uma guerra nuclear, o que provavelmente ocasionaria o fim da
humanidade.

Ingmar Bergman, como outros intelectuais de sua época, foram in-
fluenciados pelos escritores do existencialismo francés (final da década de 40
e inicio da década de 50). Tais escritores (Sartre entre os mais eloqiientes) ar-
gumentavam que nao era mais possivel acreditar em Deus depois dos campos
de exterminio nazistas ¢ das bombas de Hiroshima e Nagasaki (COUSINS,
2013, p. 248).

No mesmo momento histérico em que Bergman desenvolvia o seu
trabalho, acontecia 0 movimento cinematografico denominado neorrealista,
que foi a resposta imediata as atrocidades da segunda Guerra Mundial. Entre-
tanto, nenhum filme como O Sétimo Selo de Bergman usou metaforas amplas
para debater estas calamidades, como é possivel perceber nas palavras de um
dos maiores historiadores sobre o Cinema: “Bergman, mais do que qualquer
outro diretor desde a década de 1920, convenceu intelectuais do mundo todo
de que o cinema estava em um nivel equivalente a literatura ou ao teatro”
(COUSINS, 2013, p. 248).

BERGMAN E O ENQUADRAMENTO EM CLOSE-UP

O close-up ndo era novidade quando Bergman se apropriou
da constante aproximacio da cimera do rosto das personagens, mas o
sentido dado a esta aproximacéo foi novidade. O close-up no rosto com o
proposito de suspender a narrativa, para com isto trazer aspectos psicologicos
ou metafisicos, foi um recurso de linguagem inovador influenciado pela refle-
xao filosdfica de Deleuze sobre o Cinema, especificamente quando o filésofo
trabalha intelectualmente o conceito de imagem-afei¢do, que tem o enquadra-
mento em close-up como principal caracteristica (SILVA, 2007).
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Relevante lembrar que Deleuze filosofou sobre o cinema antes da
primeira e segunda Guerra Mundial, divisores do tempo que transformaram o
pensamento sobre a humanidade e sua expressdo. O cinema preocupado com
o cenario ou ambiente em que acontece a historia a ser contada, partiu da uti-
lizagdo do enquadramento em plano geral, que Deleuze conceitua a partir da
sua reflexdo de imagem movimento. Ja em imagem-agdo o fildésofo o cinema
se utiliza do enquadramento médio para classificar que ali acontecem as agdes
das personagens.

Retomando o cinema feito por Bergman, levando agora em con-
sideracdo o conceito de imagem-afei¢cao desenvolvido por Deleuze, como
¢ possivel perceber no trabalho de Bergman significados distintos entre um
close-up que faz parte da narrativa e outro que a suspende. A suspensdo da
narrativa é perceptivel na obra de Bergman desde a sua primeira realizagao
filmica: 4 Crise. Neste filme, a personagem principal vive um drama psico-
logico de tamanha magnitude que diante do apice da narrativa o close-up em
seu rosto transporta o espectador para outro momento que ndo aquele em que
a personagem se encontra, como que perguntando para si mesmo o porque
daquela situagdo critica.

A Crise foi langado em 1945, data do desfecho da maior Guerra
ocorrida na historia da humanidade, com milhdes de mortes, bomba de des-
truigdo mundial, campos de exterminio jamais imaginados fizeram com que o
cinema trouxesse a preocupacdo a respeito da dignidade humana, do valor da
vida e da sua efemeridade diante dos que detinham o poder de matar milhdes
apertando apenas um botao.

A existéncia humana em crise pos-segunda Guerra Mundial fez
com que o rosto humano passasse para outro patamar no cinema, para além
dos aspectos externos, a interioridade destes seres humanos foram uma das
preocupagdes e inquietagdes.

O cinema impuro Bazin faz sentido e revela sua importancia neste
contexto, pois a literatura, o teatro, a fotografia, a pintura ¢ o cinema nao
poderiam mais negar a possibilidade de se interrelacionarem (SCHLOGL,
2011). O cinema, a psicanalise, a filosofia, a “impureza ndo pode significar
como pensam os ‘puristas’ uma vulgaridade, até porque nao houve nada tao
puro e vulgar ao mesmo tempo do que o pensamento nazista alemao.

Em Bergman os aspectos psicologicos estdo mais presentes nas
décadas de 60 em diante. Em 50 questdes politicas e sociais eram mais con-
tundentes, o que € possivel observar nos filmes de Bergman do periodo, como
neste caso Monika e o Desejo. Nesta obra os jovens resolvem transgredir as
grandes repressoes as quais sdo submetidos (familia, trabalho, sociedade) para
viver um sonho de verdo ou liberdade propriamente. Nesta parte do filme a
Monika, com seu naturalismo, nudez e transgressdo (furtando comida alegan-
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do que ndo era justo que poucos vivessem com tanto ¢ muitos com tao pouco,
apresentando assim uma questdo social e politica nos tempos da Revolucao
de 1968 na Franga).

As estagdes do ano dividem o tempo das personagens e suas agdes.
Em Monika e o Desejo, a primavera e o verao representam os momentos de
liberdade e transgressdo social, enquanto o inverno e o outono representam a
subjugacdo, apatia e resiliéncia as condigdes impostas.

Monika tenta fugir da realidade, dos assédios no ambiente de tra-
balho e dos maus tratos familiares, mas o verdo e a primavera logo passam e
ela descobre que esta gravida. Com a gravidez ndo desejada, ja que Monika
deixa claro que ndo queria ser mae, percebe-se em sua conduta constante a
rejeicao aos papéis de mae e esposa do lar (com todas as tarefas domésticas
que surgem a partir do outono e subseqiiente inverno).

O close-up no rosto de Monika, no momento em que ela aproveita a
viagem do marido para reencontrar com um ex-relacionamento no bar, € nova-
mente o recurso de Bergman de suspensao da narrativa: ela olha para camera
(olha para nés) e nos leva para a vida que ela sonhou ter no verdo, que era
completamente livre dos padrdes sociais exigidos (casada, mae e doméstica).

Os sonhos da personagem Monika sdo abordados a partir do con-
ceito de Deleuze de imagem-afei¢do no transcorrer do filme, como ja no final
o enquadramento em close-up acontece no rosto da crianga recém-nascida,
como se a esperanca de um dia os pais sonharam naquele verdo, e a Monika
em especial, viessem a reviver aqueles momentos de liberdade e alegria. O
close-up na crianga e depois no rosto do pai, ex-marido de Monika, suspende a
magante vida cotidiana e suas injustigas apontadas por Monika (representante
dos anseios daquela juventude francesa de 1968).

No filme Persona de 1966 ¢ perceptivel o viés psicoldgico e irdnico
de Bergman, que apresenta uma atriz em tratamento psicologico ndo por his-
teria, tdo comum como diagnostico para as mulheres em geral, mas por uma
apatia e até depressdo com uma dose de arrogancia e cinismo da atriz paciente.

Em Persona o uso do close-up ¢ mais constante, tanto que o rosto
desfigurado pela maquiagem ou desfocado pela lente (cena do garoto com as
maos querendo tocar o rosto diante dele) aparecem durante todo o filme. O
corte dos rostos das protagonistas tdo semelhantes fisicamente, mas tao dife-
rentes a0 mesmo tempo psicologicamente, revelam a inquietagdo de Bergman
quanto o rosto feminino e a sua questionavel beleza (que nem sempre ¢ exis-
tente, se observarmos as suas personagens).

A enfermeira em Persona ¢ quem demonstra fragilidade diante da
paciente que tem que cuidar. Os papéis das personagens se invertem, quando
uma finalmente alcanga o equilibrio, a outra passa a viver atormentada com os
seus pensamentos e isto ¢ ilustrado novamente com a suspensdo da narrativa
em close-up que divide e une as duas pessoas em uma.
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O SETIMO SELO: CONVERSANDO COM A MORTE

O filme O Sétimo Selo de Bergman surgiu em meio ao simbolismo
da década de 1950, ja o contexto de criagdo da obra foi derivado das lem-
brancas de infancia do diretor, em especial, dos momentos em que visitou as
Igrejas com o pai e ficava a observar as pinturas medievais nas paredes, como
explica o proprio Bergman (COUSINS, 2013, p. 248):

Minha intencao foi retratar ao modo desses afrescos. Meus personagens
riem, choram, sofrem, tem medo, falam, respondem, perguntam. Eles te-
mem a Peste e o Juizo Final. Nossa angustia ¢ de um tipo diferente, mas as
palavras permanecem as mesmas.

O aprego do diretor pelas pinturas medievais fez com que elas fos-
sem incluidas em varias cenas do filme O Sétimo Selo, inclusive didlogos a
cerca do sentido das mesmas, como na cena em que o servo de um cavaleiro
das Cruzadas conversa com o pintor finalizando uma caricatura sobre si mes-
mo, ap6s um breve momento em que chama de idealista os que foram para as
cruzadas na idade média, faz a sua apresentacao, algo que até¢ entdo nao havia
constado no filme:

Sou o escudeiro Jons, desprezo a morte, zombo de Deus, rio de mim mes-
mo e sorrio para as mulheres. Meu mundo é meu e s6 acredito em mim
mesmo. Ridiculo para todos, até para mim mesmo, sem sentido para o céu
e indiferente para o inferno.

O contexto de O Sétimo Selo se passa no periodo apds as Cruza-
das, em especial na época da Peste Negra, quando o cavaleiro Antonius e
seu cético escudeiro Jons, regressam apos 10 anos para casa. Os personagens
de Bergman choram, sofrem, tém medo e duvidas, mas, sobretudo, temem a
Peste Negra e a morte. Um dos momentos mais significativos do filme sobre a
crise existencial neste periodo de morte em massa (Peste Negra na Idade Mé-
dia, guerras mundiais e ameagas de guerras nucleares) ¢ quando o cavaleiro
Antonius vai até o confessionario revelar os seus mais profundos sentimentos
e 14 esta escondida no lugar do Padre aquela que o persegue, a morte.

Antonius ¢ perguntado com certa surpresa no confessionario pela
Morte (ainda sem tomar conhecimento que ela ali estava no lugar do Padre),
se naquele momento queria morrer, entdo o cavaleiro diz que espera antes “o
conhecimento” e por isso ndo quer morrer ainda. A Morte ironicamente, diz
que ele quer pelo visto “garantias” para morrer. E a resposta do cavaleiro ¢:
“chame do que quiser”.

Interessante como desde a primeira cena do filme O Sétimo Selo,
Bergman aborda a questdo da mortalidade com objetividade, o “cara a cara a
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morte” jogando xadrez com Antonius ¢ um exemplo claro disto, mas também
com sofisticagao lingiiistica, através das metaforas que se desdobram em im-
plicagdes filosoficas.

A cena mais significativa a titulo de meditagéo sobre a mortalidade
acontece quando o Antonius resolve se confessar, naquele momento o cava-
leiro faz questionamentos que seriam justamente aqueles que muitos seres
humanos fazem enquanto “jogam xadrez com a morte”:

E tio inconcebivel tentar compreender Deus?

Por que Ele se esconde em promessas ¢ milagres que ndo vemos?

Como podemos ter fé se ndo temos fé em noés mesmos?

O que acontecera com aqueles que ndo querem ter fé ou ndo tém?

Por que ndo posso tira-lo de dentro de mim?

Por que Ele vive em mim de uma forma humilhante apesar de amaldigoa-lo
e tentar tira-lo do meu cora¢ao?

Por que, apesar de Ele ser uma falsa realidade eu ndo consigo ficar livre?

A Morte ouve passivamente os questionamentos de Antonius aten-
tamente no confessionario, mas ndo responde a nenhum, parece ndo saber
as respostas e se inquietar tanto quanto ele. O cavaleiro revela o seu mais
profundo desejo antes de se entregar a ela: “Quero conhecimento, ndo fé ou
presunc¢ao. Quero que Deus estenda as suas maos para mim, que mostre o Seu
rosto, que fale comigo.” E quando a morte sai da escuta passiva e completa o
pensamento do cavaleiro, como se ela fosse ele (uma criagdo da mente daque-
le homem e de tantos que conversam consigo mesmos através de personagens
imaginados) e diz que Deus ao ouvir tudo isso ndo responde, “ele fica em
siléncio”. Entdo o cavalheiro insiste:

“Eu o chamo no escuro, mas parece que ninguém me ouve”. E a
Morte fala: “Talvez ndo haja ninguém”. O cavaleiro segue em seu desabafo:
“Avida € um horror, ninguém consegue conviver com a morte e na ignorancia
de tudo”. A Morte entdo responde que as pessoas quase nunca pensam nela
e o cavaleiro sem imaginar que ali esta a Morte a lhe escutar e ndo um padre
acaba por lhe dar uma importancia dramatica: “mas um dia na vida terdo que
olhar para a escuriddo... temos que imaginar como ¢ o medo e chamar esta
imagem de Deus”.

Depois de todas as revelagdes intimas o cavaleiro ao revelar seu
segredo para derrotar a morte no jogo de xadrez, fica indignado ao ver o rosto
de quem o ouve, a Morte. Assim, ao perceber que estava se confessando nao
com um padre, mas como a sua adversaria, o cavaleiro diz em tom de cora-
gem e otimismo olhando para a sua mao direita: “Esta ¢ a minha mao. Posso
mexé-la. O sangue pulsa nela. O sol esta no alto do céu e eu, Antonius Block,
jogo xadrez com a morte.”.
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O filme ¢ todo em preto e branco, o que valoriza as formas e espe-
cial o “espirito” dos tempos medievais, entre o claro e o escuro, entre a vida e
a morte, como quando aparece a familia de artistas mambembe com seu filho
de um ano, crianga iluminada, com pais felizes e sorridentes, em completo
contraste com os que os cercam, que ¢ o medo da Morte e da Peste Negra que
assola toda a regido por onde passam.

O titulo O Sétimo Selo foi também inspirado no texto biblico, em
especial a parte que se refere ao Livro do Apocalipse, que menciona um tem-
po em Deus ficou em siléncio por meia hora e um anjo “pegou o incensorio,
encheu-o de foro do altar e langou-o sobre a terra. E houve vozes, trovoes e
relampagos e um terremoto”. A representagao desta imagem esta presente no
filme desde o céu cinzento, o passaro negro e a morte chegando de preto para
buscar o cavaleiro deitado na areia da praia. A semelhanga com a desesperan-
¢a contemporanea e a incredulidade em que viviam intelectuais da época de
Bergman (pds-segunda guerra mundial) fez com quem muitos se perguntas-
sem em como acreditar em Deus depois do que viram nos campos de extermi-
nio? Sera que Deus existe? E onde ele estava quando milhdes de pessoas eram
mortas (ou sdo até hoje por questdes diversas)?

As respostas, sejam pela fé ou pelo conhecimento, sdo insuficientes
e insatisfatorias para o cavaleiro Antonius diante da morte e estes sdo os seus
maiores tormentos (ALVES, 2017):

Bergman acena a todo momento em seu filme para uma auséncia incontor-
navel, inextinguivel, que nem o conhecimento e nem a f¢&, por si mesmos,
podem solucionar. Deus se faz objeto tltimo de uma religiosidade exacer-
bada, como constatamos na historia da Igreja, mas, a0 mesmo tempo, esse
mesmo Deus, na experiéncia cotidiana, reverbera como siléncio e recusa.

O Sétimo Selo tem como base a passagem biblica sobre o Apo-
calipse, onde Deus haveria selado com sete selos e a cada abertura de um
deles novas implica¢gdes maléficas seriam jogadas sobre toda a humanidade,
sendo o ultimo selo aquele que anunciaria o fim dos tempos. Bergman conse-
gue transmitir com sobriedade esta atmosfera apocaliptica desde a abertura,
quando inclui o som de Dies Irae (hino do séc XIII) e a imagem de aguia
negra pairando no céu. O cineasta chega a ser bem didatico quando deixa
emergir a voz de um narra: “E quando o Cordeiro abriu o sétimo selo, fez-se
siléncio no céu por quase meia hora. Entdo os sete anjos, que tinham as sete
trombetas, prepararam-se para tocar a trombeta”. Posteriormente o cavaleiro
acorda e se depara com a Morte, uma pessoa de rosto extremamente branco,
coberta com um manto negro, que sarcasticamente lhe responde ser a propria
(o que ocasiona comicidade pela obviedade da pergunta) e o cavaleiro, lem-
brando dos afrescos das Igrejas (o de Pictor Albertus em especial), desafia a
Morte para um jogo de xadrez.
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No desenrolar do enredo, torna-se clara a preocupagdo do diretor
em buscar no passado, um periodo que traga a tona questdes ainda presentes
no mundo contemporaneo, como o desaparecimento da humanidade no caso
de uma guerra nuclear de dimensdes mundiais.

ASPECTOS RELEVANTES

Algumas considera¢des relevantes sdo necessarias para além da
questdo da Morte e do Apocalipse presentes em O Sétimo Selo. Primeiro so-
bre os simbolos religiosos, que apesar de conduzirem a narrativa, Bergman
tentou desconstruir qualquer mistificag@o através das falas do escudeiro Jons,
do cavaleiro Antonius, principalmente nas cenas de execucdo da mulher con-
denada a fogueira.

Mas, dentre todas as personagens existentes, algumas nao sdo leva-
das pela Morte: a familia de artistas. Como ¢ possivel notar nas observacdes
abaixo, a crenca na perenidade da familia mesmo na iminéncia da morte, esta
presente no filme:

Apesar de romper com muitos elementos religiosos, Bergman nos apresen-
ta o ser humano de maneira mistica. Ele se identifica com Jofs que ¢ um
fanfarrdo e também um visionario. A familia aparece de maneira amistosa:
somente 0 menino conseguira manter a oitava bola de malabarismo parada
no ar, o que nao deixa de remeter a arte do periodo que tinha a suspensao de
objetos em voga. Outro elemento que demonstra a importancia da familia
esta no fato da sobrevivéncia desta, isso colaborou para uma comparagao
entre a sagrada familia biblica, Jesus, Jos¢ e Maria e/ou para expor a pere-
nidade do homem perante a arte, ja que somente a familia de saltimbancos
escapou do fim. (AKIYAMA, 2017)

Na cena da “danga da morte” o Jof consegue ver os outros persona-
gens caminharem de maos dadas sendo puxados pela Morte no alto da monta-
nha. Eles aparecem como “sombras”, ou seja, contra a luz, consequentemente
a luz esta presente do lado da familia mambembe de artistas, as unicas perso-
nagens que conseguem se salvar, elas sobrevivem a morte e isto ¢ realmen-
te surpreende se levarmos em consideragdo que todos foram arrebatados (o
ferreiro e Lisa, o Cavaleiro, Raval, Jons e Skat). Parece que aqui o Bergman,
que em muitos momentos do filme procura desmistificar e olhar ceticamente,
acaba por mudar a condugdo da histdria e faz o contrario, mistifica a familia
mambembe. E neste sentido que merecem atengdo os nomes dos sobreviven-
tes da danga da morte, pois eles simbolizam a familia sagrada ja Mia na Suécia
¢ apelido para “Maria” e Jof para José.

Além desta questdo, ha também a técnica utilizada pelo diretor, que
alguns afirmam nao serem tipicas da arte cinematografica e que o diretor opta
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por uma encenagdo mais proxima do Teatro (AKIYAMA, 2017), o que ndo
deixa de ser, pois o texto foi escrito para o teatro e depois que virou um filme.
Elementos como as poucas filmagens externas, incluidas pela critica, podem
ser explicadas pelo curto orcamento para realiza¢ao do filme. Outros criticos
afirmam o contrario, que é necessario fazer uma revisdo do senso comum so-
bre a obra, ja que os atores atuam com contengdes ¢, além disso, ha enquadra-
mentos e fluidez de camera (KALIL, 2017), sem esquecer a utiliza¢do tipica
de Bergman pelo enquadramento close-up por acreditar que ele mostrava a
personalidade dos personagens.

Como ja mencionado em outro momento, no filme O Sétimo Selo
ha uma cena em que uma mulher € torturada e jogada na fogueira sob
acusacdo de ser “bruxa” (informacio que aparece na fala de um dos
carrascos que joga sangue de cachorro preto em cima da mulher para,
segundo ele, “afastar o diabo”). Tal cena causa repulsa no Cavaleiro e
escudeiro que pensam numa forma de tentar ajuda-la, mesmo impedidos
de interromper a execucio da pena de suplicio, o cavaleiro tenta amenizar
a situacio da mulher da seguinte maneira: antes dos carrascos levarem a
mulher para a fogueira, ele coloca na boca dela algo que lhe faz morrer
antes do corpo ser queimado, o que aparenta ser um tipo de “morte digna”
proporcionada por algum analgésico natural, dando aquela mulher o direito a
um morte digna.

O que se observa em O Sétimo Selo também ¢ o tema da liberdade
de pensamento religioso, presente a todo tempo nos dialogos das personagens,
mesmo as antagonicas, em especial no cavaleiro e seu escudeiro, o primeiro
buscando resposta para as suas angustias de vida e da davida quanto a exis-
téncia de Deus, o segundo aparece como questionador e até zombador da fé
do cavaleiro. A dupla lembra outra classica dupla da literatura mundial, Dom
Quixote e Sancho Panga, que enquanto cavaleiros manifestam suas diferengas
e afinidades.

Outra referéncia importante para Bergman foi Albertus Pictor, pin-
tor de afrescos que viveu no século XV, que deixou trabalhos em cerca de 40
Igrejas medievais, dentre elas o afresco que inspirou o jogo de xadrez com a
Morte, que esta na parede da Igreja de Téby, na Suécia, onde viveu Bergman.
Vale destacar que ele fez uma homenagem incluido o pintor no filme, sobretu-
do as suas pinturas, que praticamente saem da tela, quando ele optar por vestir
os atores com as mesmas vestes dos personagens presentes nos afrescos de
Albertus Pictor.

O som do filme € o siléncio e s6 vez por outra, para criar o clima
de suspense ou a dramaticidade, que a musica entra para mudar o “clima” da
cena. Em O Sétimo Selo ha momentos alegres quando o grupo de teatro esta
se apresentando, mas ha outros aterrorizantes, como quando os flagelantes
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entram em cena ¢ a musica se muda dramaticamente. Os flagelantes sdo um
caso a parte, eles sdo pessoas gritam de desespero diante do medo da morte
eminente por causa da epidemia de Peste Negra.

De fato, a cena dos flagelados € impactante, nela aparecem pesso-
as com deficiéncias, muito magras, idosas, machucadas, deslocando-se com
dificuldades. Estas pessoas passam por uma porteira carregando cruzes ¢ ima-
gens, gritam ao serem chicoteadas por outros ou por si mesmas (autoflagela-
¢do, muito comum na idade média), mas prosseguem naquele cortejo macabro
por acreditarem ser a Unica maneira de serem redimidas pelos seus pecados
e ndo irem para o inferno. Estas cenas sdo bem explicativas para aqueles que
consideram O Sétimo Selo neo-expressionista, tendo em vista os cenarios ris-
ticos e simples, a maquiagem impressionante, onde muitas vezes os atores
aparecem machucados ou com dentes podres, desprovidos de qualquer regra
de higiene atuais (QUINELO, 2017).

O jogo de xadrez com a morte tem significado para além do sarcas-
mo de Bergman (ALVES, 2017):

Jogar com a morte significa, entdo, assumir o risco da existéncia na forga
de sua precariedade. O jogo de xadrez, um jogo de razdo, reflete o carater
ambiguo da existéncia. A mesma for¢a que nos impele para o controle e
para o dominio, nos arrasta para a auséncia de certezas e de controles. O
carater mais marcante no jogo da morte com o cavaleiro diz respeito ao
movimento da angustia, que paulatinamente descortina os aspectos mais
idiossincraticos do jogo com a morte, em especial, o da incerteza e da au-
séncia de um Deus que possa oferecer respostas para os descaminhos da
existéncia humana. A tomada de consciéncia do cavaleiro, no perdurar do
acontecimento do jogo com a da morte, em relagdo a sua precariedade,
aponta para a finitude que ¢ percebida como limite no sentido de uma pri-
vagdo constitutiva.

Ha, portanto, o risco da existéncia humana por causa da precarieda-
de da vida, ja que desde o seu surgimento estar em jogo a existéncia no “tabu-
leiro da razdo”, apresentando por Bergman em O Sétimo Selo, que nos arrasta
para a possibilidade extrema e irrevogavel, a morte. Mas também por causa
dela ¢ possivel nascer todos os dias e recomegar a ser, ja que somos feitos para

um tempo proprio, que exige de nds o sempre a se fazer.

CONSIDERACOES FINAIS

O filme O Sétimo Selo de Bergman surgiu em meio ao simbolismo
da década de 1950, e o contexto de criagdo foi derivado das lembrangas de
infancia do diretor, que foi criado por um pai pastor muito rigido, sofrendo
em decorréncia disto castigos fisicos e psicolégicos. O medo da morte foi
elaborado a partir das recordacdes da infancia, quando visitou Igrejas com as

-76 -



pinturas medievais nas paredes que representavam as calamidades humanas
vividas.

As primeiras obras de Bergman foram influenciadas pelos escrito-
res do existencialismo francés, o que fez com que ele as relacionasse as verda-
des sociais e protestantes, para tal costumava utilizar o teatro como metafora,
0 que pode ser observado em O Sétimo Selo.

Bergman sempre se apropriou da constante aproximagao da camera
do rosto das personagens através do enquadramento em close-up com o pro-
posito de suspender a narrativa, trazer aspectos psicologicos ou metafisicos,
recurso de linguagem inovador influenciado pela reflexdo filosofica de Deleu-
ze sobre o Cinema, especificamente o conceito de imagem-afei¢do.

O Sétimo Selo tem como base a passagem biblica sobre o Apoca-
lipse, onde Deus haveria selado com sete selos e a cada abertura de um deles
novas implicagdes maléficas seriam jogadas sobre toda a humanidade, sendo
o ultimo selo aquele que anunciaria o fim dos tempos.

O jogo de xadrez com a Morte representa o risco da existéncia hu-
mana e a precariedade da vida desde o seu surgimento, como também a nossa
limitag@o para compreender o vazio que sempre existira. O jogo da existéncia
no “tabuleiro da razdo” apresentando por Bergman em O Sétimo Selo ¢ um
dos mais belos trabalhos ja realizados pelo cinema sobre a morte e paradoxal-
mente também sobre a vida, ja que € possivel nascer todos os dias ¢ recomecar
a ser quando se sabe que a Unica certeza que ha € o tempo em que se esta vivo,
como na cena final em que a familia de artistas olha para o céu e escuta o som
da natureza.
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CAPITULOV

EPISTEMICIDIOS E ETNOCIDIOS DOS POVOS
LATINOS E AFRICANOS:
A MORTE REAL E SIMBOLICA DOS
TERRITORIOS (DES)VELADOS

Jeéssyca Diniz Medeiros
Janine Sarmento Ramos

“E aquilo que nesse momento se revelard aos povos
Surpreendera a todos, ndo por ser exotico

Mas pelo fato de poder ter sempre estado oculto
Quando tera sido o obvio.” (CAETANO VELOSO).

CONSIDERACOES INICIAIS

As invasdes aos territorios hoje conhecidos como América Latina,
ocorridos no periodo de grandes navegagdes ibéricas, tiveram inicio ainda ao
final do século XV, geraram fatores que fortificaram a ideia de uma nova ida-
de/periodo, ou ainda a ideia de modernidade. As pressuposicdes de constituir
o outro enquanto dominados, foram por assim dizer uma maxima, para a for-
macao das constitui¢des do “ego” eurocéntrico, juntamente com a legitimagao
cientifica que trouxe a ideia de raga no século XVII, teve folego, e foi sendo
renovado até inicio do século XX. Esses fatores citados, juntamente com a
legitimacgao e bengao ofertada pela vertente religiosa judaico-crista, foram de
fundamental importancia, e funcionaram como o que, para dias atuais a essa
escrita dos anos 2017, teria a for¢a e poder de um “carimbo”.

A esse modo, a inven¢ao e invasdo de territorios, geraram e regem
até hoje uma “dependéncia” como também massacre simbolico cultural dos
povos do continente africano e dos povos latinos, por parte dos europeus e
atualmente do imperialismo norte americano. Bourdieu (2012), a esse respei-
to, apresenta a atual posi¢ao das divisdes e estruturacdes de ordem do mundo
social, partindo da condi¢do que hoje, os Estados Unidos, tem um privilégio
de ocupar uma posi¢do eminente e de salvaguarda dominante, sendo assim
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herdeira de uma conjuntura de estruturas sociais que foram regidas e regimen-
tadas pelo velho mundo/continente.

Essa hegemonia imposta por questdes de amplitude religiosa-social
-politica e econdmica, e que tanto elencou para juntamente e colaborativamen-
te com a ascensdo do conhecimento cientifico que promoveu o pensamento
moderno na Europa, MENESES (2010, p.225) atribui que, “o conhecimento
cientifico emergiu como um instrumento de afirma¢ao da superioridade por-
tuguesa, uma mudanga que transformou os saberes do ‘outro”, a autora ainda
coloca a questdo de que essa ciéncia moderna propds um sentido e uma ordem
onde, a mesma vem regular e reger as formas de relagao entre os “civilizados e
os insubordinados”. Temos assim ainda, e apresentados por Dussel (1993), os
fatores que desqualificaram e culminam em ideologias no comego do século
XIX, repletas de superficialidades e “com um sentido infinito de superiorida-
de”.

Embora os estudos de Dussel (1993), ndo trazem tanto a questdao
da colonizagdo portuguesa em si, como 0 mesmo apresenta, ¢ optando por
propos mais forte a presenga espanhola, devido tratar-se de uma pesquisa re-
lativa a esse colonizador, no tocante a maior parte da América Latina. O autor
ndo desconsidera a “relevancia” e imposi¢do portuguesa, apenas ressalva as
artimanhas e manejos politicos espanhois, e o seu pioneirismo de adentrar o
atlantico, chegar aos povos Maias; Astecas; Incas e Chibchas do pacifico em
busca de constituir o outro como dominado.

Cabe ressalvar que nossa escrita ndo trata-se de um projeto cientifi-
co antiamericano ¢ nem antieuropeu, mas, uma proposta de percebermos a luz
de autores de(s)coloniais e da etnofilosofia®, também conhecida como filoso-
fia africana, que ha e haviam outras possibilidades historicas e educacionais,
com um arcabougo de saberes ¢ praticas muito além dos ditames impostos pe-
las agdes coloniais que permanecem “sensivel e sutilmente” até os dias dessa
conjuntura social atual, sendo assim fortes o bastante para “sugerir” através da
norma, um constante e impregnado epistemicidio®! , como também; a morte
simbolica e invisibilidade da cultura desse outro, tido geopoliticamente como
periférico e subdesenvolvido.

A esse momento introdutdrio, cabe colocar que essa presente pro-
posta se baseia em fragmentos teodricos do contexto historico tocante ao que
seria a criagdo do “mito da modernidade” dentro de seus dmbitos de barbarie
e crueldade, que por séculos foi disfargado pelo eurocentrismo com o nome

30 O termo etnofilosofia, foi usado pela primeira vez em 1943 pelo Ganense Nkrumah, o mesmo autor foi
secretario do quinto congresso Pan-Africano no ano de 1945. O termo etnofilosofia volta a ser usado e dessa
vez com mais visibilidade no inicio da década de setenta do século XX, pelos filosofos Paulin Hountodji e
posteriormente em 1971 pelo camaronés Marcien Towa. E ter por sindnimo e de forma ndo menos relevante,
o termo de filosofia africana.

31 Termo utilizado por Santos, Boaventura, desde que escreveu “Pela Mao de Alice”, ¢ vem usando segui-
damente em suas obras posteriores. Seria em esséncia, a a¢do de destruir ou desconsiderar a relevancia do
conhecimento dos povos invadidos.
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de “descobrimento”. Cabe ainda colocar que, aspectos referentes a entender a
contemporaneidade ndo serdo deixados de fora, nesse sentido, trata-se de uma
proposta que tentara percorrer duas temporalidades, com finalidade e emba-
sadas em estudos decoloniais como também da etnofilosofia, que o “encontro
de povos*?”, ndo foi tao sutil e generoso, muito pelo contrario, deixaram or-
faos além de uma sistematica situagao de desprovimento e exploragédo social,
geradora de um caos cultural-economicos, que, segundo Arnove (2012), de
uma periferia sistematica da economia mundial, que por sua vez reflete-se na
educagdo, apontando: “a educagdo, mais do que servir aos interesses da maio-
ria na periferia, favorece o processo de acumulag@o de capital pelos atores
e protagonistas hegemoénicos”. Desvelando assim, e para aqueles que tem a
conduta transgressora e fora dessa norma padrdo, uma outra possibilidade do
termo como também do conceito de universalidade.

Para uma maior compreensdo dessa perspectiva colonizadora do
termo universalidade, ou ainda do eurocentrismo como modelo ditador da-
quilo que seria universal, Hountodji (2010) e Ramose (2011), chama a aten-
¢do no tocante ao contexto histérico do termo enquanto uma égide atuante e
com voga em interesses totalitarista e hegemonicos, ndo deliberando assim os
atributos especificos e singulares das particularidades, nesse caso, essas par-
ticularidades que seriam atribuidas a cada povo ou civilizagdo, sdo anuladas,
tratadas como inferiores ou irrelevantes, pois, partindo da ldgica conclusiva
do cristianismo, onde afirmavam por postulados a respeito da “origem e des-
tino da humanidade em tltima instancia abrangem e aplicam-se a tudo o que
existe” RAMOSE (2010). Essa imposigao do cristianismo, juntamente com
as ideias filosoficas de que so os seres humanos ocidentais eram dotados de
razdo, foram pilares fundamentadores da criagdo subumana.

Havia uma medida prépria e condizente com o tratamento subumano em-
preendido em relag@o a eles. De acordo com isso, a escravidao dos africa-
nos foi tanto uma necessidade 16gica quanto um imperativo pratico para
satisfazer as necessidades psicologicas e matérias do colonizador. O co-
mércio escravocrata transatlantico nasceu desta logica. (RAMOSE, 2011,

p-8).

Assim, a posteriori, nasce o conceito de raga, numa evocagao legi-
timada de garantir privilégios e subsequentemente a nogao de superioridade
a aqueles que seriam beneficiados economicamente e culturalmente. Vejamos
em Mbembe:

32 Segundo Dussel (1993), no ano de 1982, o entdo empossado primeiro ministro da social democracia espa-
nhola, Felipe Gonzalez, sugeriu o desejo que em dez anos posteriores fosse comemorado em 1992 os 500 anos
de “descobrimento, como uma possibilidade dupla de comemorar, tanto a saida dos oito séculos de dominagao
islamica, como também a abertura a Europa do progresso pelas méos espanholas. E em 1988 Leon Portilla
responsavel pelos festejos intitulados de V Centenario no México, propds a ideia de um “Encontro de duas Cul-
turas”, e assim, filosofos como Dussel, organizaram no mesmo ano um debate no Pais com intuito de elucidar
o que seria o sentido de “Encontro”.
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A raga € o que autoriza localizar, entre categorias abstractas, aqueles que
tentamos estigmatizar, desqualificar moralmente e, quiga, internar ou ex-
pulsar. A raga é o meio pelo qual os reificamos e, baseados nessa reificagdo,
nos transformamos em senhores, decidindo desde logo sobre o seu desti-
no, de maneira a que nao sejamos obrigados a dar qualquer justificagdo.
(MBEMBE, 2014, p. 70).

As pretensdes hegemonicas cristds a servico da colonia, neces-
sitavam garantir a sustentabilidade de seus interesses, poderes, ¢ ainda des-
legitimar as formas de conhecimento e seguidamente de agir do continente
africano, era de importancia potencializadora; tdo logo, essa logica de excluir,
desprestigiar e inferiorizar o outro, juntamente com o uso da forma fisica.
Essa dominagdo secular, dos povos africanos e também latinos, ou como co-
loca Quijano (2005), dos povos ndo-europeus, sustentou-se até a Segunda
Guerra Mundial. Valendo ressalvar que essa queda de dominio do pos-guerra,
apenas para o fator fisico, pois de todo modo, o controle simbdlico nos varios
patamares sociais ainda existe fortemente e sem precedentes de ter um fim,
somos hoje tidos como paises subdesenvolvidos no sentido economico e edu-
cacional, disfar¢ados sobre a égide do desenvolvimento.

Desse modo, foi por assim dizer, o inicio de novos tempos, o (des)
cobrimento do entdo “Novo Mundo” seria a partir daquelas propostas moti-
vo de invisibilizar e negar as culturas e os modos de vida de varios povos, a
esse modo, como mostraram (DUSSEL, 1993; QUIJANO, 2005; RAMOSE,
2011; MBEMBE, 2013, 2014) os processos de invengdo e categorizagdo de
raca e cor, fora conceitos elaborados teoricamente para justificar a ideia de
rela¢des de poder colonial entre dominadores e subordinados, como também,
para desclassificar e irracionalizar o pensamento e ldgica social e modos de
vida de cada povo invadido, escravizado e posteriormente dizimado, frutos
do epistemicidio e em favor da modernidade, progresso e desenvolvimento.

Esse “outro” em sua grande parte, no panorama do contexto mun-
dial, constituido dos povos da Asia; Africa; Ilhas do Caribe e povos latinos,
em um processo que subalterniza e inferioriza esse “ser outro”, categorizando
-os ¢ dando-os nomes e conceitos, numa espécie de condicionamento nominal
e numeral, sempre em busca de um controle e a servigo dos interesses da elite.

Um dos relevantes tedricos formuladores da filosofia da libertagéo,
o professor Enrique Dussel, elaborou em 1992, uma série de ensaio onde vem
tratar dos 500 anos das invasdes promovidas pelos povos ibéricos, onde des-
vela interessante pensamentos, a esse respeito, inclusive possibilitando-nos
perceber os “rostos” e suas multiplas dimensodes de vulnerabilidade social de
um povo colonizado. Dussel (1993), versa sobre a constituigdo como povo de
uma nova estruturacdo colonial e neocolonial, e menciona os seguintes rostos,
em um total de sete: Indios/nativos; africanos; mestigos; crioulos; campone-
ses; operarios e marginais, esses foram as faces que o itinerario civilizador
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em busca da modernidade destruiu, e consequentemente deixou 6rfaos, em
situacdes sociais catastroficas. E imprescindivel apontar que:

O mestigo vivera em seu corpo e sangue a contraditoria figura da Moder-
nidade- como emancipagdo e como mito sacrifical. Pretendera ser “mo-
derno”, como seu “pai” Cortés- como a ilustragdo borbdnica colonial do
século XVIII, como o liberalismo positivista do século XIX, como o de-
senvolvimentismo de dependéncia modernizada depois da crise dos popu-
lismos e socialismo do século XX- mas fracassara sempre ao nao recuperar
a heranga de sua “mae” Malinche*. Sua condi¢do de “mestico” exige a
afirmacdo da dupla origem- amerindia, periférica e colonial: a vitima, a
“outra face” da modernidade; e moderno pelo “ego” que se “assenhoreia”
na terra de seu pai Cortés. Sendo a raga majoritaria, sera também o mo-
mento do “bloco social” dos oprimidos em torno do qual girara a possibi-
lidade da realizagao da América Latina, mas a cultura mestica ndo sera o
nome proprio da cultura latino-americana. De qualquer modo, o projeto de
libertagdo levara em conta a cultura e a figura historica do mestico. Trata-
se do “terceiro rosto” da “outra face” da Modernidade. Nao sofreu como
o indio ou o escravizado africano, mas ¢ igualmente um oprimido dentro
do mundo colonial, dentro da situacdo estrutural de dependéncia cultural,
politica e econdmica- tanto na ordem internacional como nacional. (DUS-
SEL, 1993, p. 166).

Essa fragmentacdo, ¢ tdo somente uma pequena mostra analitica
dos estudos decoloniais em torno da condi¢ao que nos foi imposta como res-
to, condicao essa que através da forga e poder do discurso colonizador, foi e
ainda ¢ capaz de fazer nascer em n6s mesmos o espirito intimo de um estado
e estagio de subdesenvolvimento, seja esse, em qual categoria for, de humana
a econdmica.

E preciso entender que ocorre uma espécie de sutileza no tocante
da reflexdo filosofica e cientifica, que foram fundamentais no processo de
legitimacao das invasdes, como também de escravizacdo dos povos, Lander
(2005), aponta que na visao e medida dos colonizadores a esséncia ontoldgica
dos povos invadidos eram tidos como inferiores principalmente no sentido
racial, incapazes de se superar e tdo pouco de alcancar amodernidade. O fil6sofo
Mbembe (2013, 2014), traz uma problematica referente a “producao” da
alcunha de Negro pelo colonizador, como um fator degenerativo e insuficiente
de alma, e de “uma tripla logica de ossificar, envenenar e calcificar”, onde
a partir dai as teorias do racismo cientifico que vao do séc. XVI até¢ XIX,
legitimadas pela igreja dao as pessoas do continente africano a “purifica¢ao da
alma” e libertacdo dos pecados através do trabalho escravizador.

O substantivo *Negro* ¢ depois o0 nome que se da ao produto resultante
do processo pelo qual as pessoas de origem africana sao transformadas em

33 Malinche ou ainda Malintzin foi um “presente” dado a invasor espanhol Cortés, com quem teve um filho,
por conseguir mediar a comunicagdo entre nativos e invasores, foi considerada figura fundamental para a colo-
nizagdo. Chamada pelos espanhodis de Marina por ndo conseguirem pronunciar seu nome.
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mineral vivo de onde se extrai metal. Essa € a sua dupla dimensdo meta-
morfica e econdmica. Se, sob a escravatura, Africa ¢ o lugar privilegiado
de extracgdo deste mineral, a plantagdo no Novo Mundo, pelo contrario, é
o lugar da sua fundigdo, e a Europa, o lugar da sua conversdo em moeda.
(MBEMBE, 2014, p.78).

Essa violéncia e violacdo epistémica e fisica que gerou a escraviza-
¢do e invengao do “outro” enquanto modelo irracional de humanidade, é/seria
uma contradi¢do eurocéntrica sobre a sua propria presuncao de seres racionais
e dotados de alma humana com permissao divina. Presunc¢do essa, que deixou
uma heranga simbolica de inferiorizar; deslegitimar; invisibilizar; violéncia
sistematica em varias vertentes sociais; racismo; preconceito ¢ uma continua
acdo epistemicida ou ainda de simplesmente negar essas outras possibilida-
des. Essas questdes todas, como coloca Coronil (2005), sdo ainda dotadas e
seguidoras da teoria tacita da “pureza de sangue”.

Desse modo, como a Europa conseguiu subdesenvolver a Africa
e a América Latina? Como a relacdo de terceiro mundo nasce e se mantem?
Como os Estados Unidos da América executam suas artimanhas de poder?
Quais os mecanismos usados? Esses questionamentos sio direcionadores, e
porque ndo dizer sularizadores® de epistemes negadas, assim sendo, cabe a
esse momento questionador e para esse escrito, ndo apenas a dimensao do
simples questionar, porém, do complexo processo de tentarmos entender a
dimensao do contexto socio historico em detrimento das reflexdes cientificas
de um porvir préximo nos estudos da subalternidade. Esse presente trabalho
tem como objetivo uma reflexdo e também uma provocagio académica e so-
cial acerca da forga exercida pelo epistemicidio até dias atuais. E através dos
estudos Sul-Sul*® ter a possibilidade de “ouvir” outras verdades historicas.

METODOLOGIA

Apds essa breve apresentagao a respeito do que seria epistemicidio,
e como os estudos decoloniais e a etnofilosofia tem auxiliado para ampliar a
perspectiva de conhecimentos além do eurocentrismo, chegamos ao ponto de
apresentar o percurso metodologico e intencional utilizado para a elaboracéo
dessa escrita. A sua natureza ¢ de ordem qualitativa, que de acordo com Bog-
man e Biklen (1994), ¢ uma abordagem onde muitas vezes o processo inves-
tigativo ¢ mais interessante para o pesquisador do que os resultados captados,
os significados e suas subjetividades sao de vital importancia, ¢ um constante

34 O principio do sularizador refletido nas propostas de Boaventura de Sousa Santos (2010) ao tratar de plura-
lidades de saberes na perspectiva de diversidade de formas de conhecimento e coexisténcias que confrontam o
mundo, assim sendo, as epistemologias alternativas ou do Sul, é o encontro com a proposta de aprender com o
Sul. Que néo ¢ de fato um Sul no aspecto apenas geografico, mas um Sul geopolitico.

35 Sul-Sul ou ainda do original Sur-Sur, é o titulo de programa de estudos referentes as epistemologias sulariza-
das, que por sua vez questionam o conhecimento norteador como tnica verdade cientifica de valor.
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cuidado para que ndo haja um divorcio do contexto, afim de nao deixar es-
capar o significado desejado. Para Gongalves (2010), a pesquisa qualitativa
configurasse com a preocupagdo, transparéncia, coeréncia e equilibrio com
a capacidade descritiva e interpretativa dos fatores estudados em busca da
compreensao.

E ainda, um fragmento/recorte do tipo analise documental, como
parte de uma construgdo dissertativa de mestrado em educacdo de uma das
autoras. Para Michaliszyn e Tomasi (2012), o levantamento bibliografico ou
ainda revisdo de literatura, utilizado aqui, ¢ do tipo leitura critica, onde ocorre
um didlogo entre o pensamento do autor e a ideias do leitor, ou seja, “ocorre
a comparagdo entre as afirmagdes presentes no texto e os conhecimentos
acumulados pelo leitor a partir da leitura de outros autores e obras” (2012).
Nessas condigdes, o fator dimensional aos objetivos metodologicos aqui
expressos, acredita dar conta de abordar as reflexdes propostas.

DESENVOLVIMENTO

O Eurocentrismo como componente fundamental ndo apenas do
epistemicidio, mas também da morte fisica e sagrada do “outro”, primeiro a
conquista com a espada, depois com a cruz, essa por sua vez representava o
papel da religido crista para o processo de dominagao. Ao que consta em Dus-
sel (1993), a Espanha que por volta de sete séculos foi uma das periferias do
mundo mugulmano, ao final do século XV foi a primeira localidade da Europa
a ter a experiéncia de formar/construir o “outro” como dominado, um fator
que auxilio na dominag@o Asteca, foi devido os nativos interpretarem a che-
gada dos invasores como um sinal profético da vinda de seus proprios deuses,
“onde um novo “deus” comegou a ser idolatricamente adorado, exigindo viti-
mas para a sua violéncia, e continua exigindo-as em 1992”. Ao que podemos
observar desse fragmento, o autor trata desse novo deus, no sentido de ser o
capitalismo, que por sua vez ¢ uma heranga do mercantilismo exploratdrio,
que matou, escravizou e violentou os povos, damos seguimento a essa afir-
macao expondo que, continua a fazé-lo até dias atuais, agora no sentido sim-
boélico e muitas vezes velado. A visdo africanista trazida por Mbembe (2013),
coloca que de fato seria importante e preciso que houvesse uma reparagao ou
restitui¢do, pelo menos no sentido histdrico e simbdlico, pois a historia deixou
lacunas enormes e cicatrizes profundas no tocante de reverenciar e referenciar
o lado contador dessa histéria, onde, ouve apenas um vencedor, uma verdade,
um heroi.

Devemos atentarmos ao perigo dessa historia unilateral provocada
na contemporaneidade, nos discursos e atos de excluir aquilo que ndo ¢ heran-
c¢a invasora disfarcada de civilidade, e ainda de universalidade. E atentos mais
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ainda ao discurso do “ser diferente” ndo ficar na zona de controle destinada ao
discurso da universalidade, pois ai ha o perigo de ndo emergir adequadamente
as sensibilidades como também ressignificagdes culturais dos fragmentos ge-
rados pelos epistemicidios e etnocidios. Ha de se haver um certo zelo para que
esse ser diferente nao cair no discurso falacioso da espetacularizag@o cultural,
sendo assim preocupante, pois muitas vezes, esse ser diferente vem principal-
mente dos locais intensos e expressivos da exclusdo social.

Duas visdes e experiéncias trazidas em maior parte nesse traba-
lho nas percepgdes de Enrique Dussel e Achille Mbembe, de ser esse outro
encoberto, invisibilizado, cujo tiveram suas ancestralidades de certo modo
subordinadas, numa tentativa de apagar tudo aquilo considerado como dife-
rente, e que ndo atendesse aos interesses do colonizador, esse muitas vezes
“pai” dessa atual sociedade excludente, pois ainda considera o fato de que,
tudo ou todos que ndo seguirem as normas: Homem; branco; cristdo; hetero-
normativo, continuam a serem invisibilizado; violado em suas formas fisicas
e morais; excluidos simbolicamente, de uma terra ou situagdo que nao assume
ser parte de conjunturas sociais que sofreram processos hibridos culturais, um
“encontro” ndo tdo receptivo, principalmente para os proprietarios das terras e
culturas receptores desse “encontro”.

A colonizagdo agora ¢ neocolonizago, ¢ ndo ¢ mais somente euro-
céntrica nos patamares econdmicos, porém, principalmente, a territorialidade
de nosso novo colonizador, ¢ Americana, mais precisamente, geopolitica-
mente e ainda no Norte, o império agora € norte-americano, tao devastador e
opressor quanto o seu mestre o antigo centro, agora emoldurado e aplaudido
como o “velho mundo” ou mais magnifico ainda, “o bergo” das civiliza¢des,
da cultura ocidental, das revolug¢des, das artes. E muitas dessas falas historicas
inclusive algumas sdo enormes falacias, até hoje sdo fortificadas e repetidas
nos livros didaticos, esse constante encobrimento do outro, como podemos
ver em Dussel (1993, 2005), Castro-Gémez (2005) e Quijano (2005, 2010), é
fruto reverberante de uma produgdo de conhecimento feita a priori por Des-
cartes, Kant e Hegel, onde essa reflexdo cientifica, dava conta dos interesses
e necessidades cognitivas do universo e relagdes intersubjetivas de dominio,
culminando assim uma relevancia historica e social de alguns conceitos bina-
rios como: “civilizacdo, tradi¢ao, e modernidade, comunidade ¢ sociedade,
mito e ciéncia, infancia e maturidade, pobreza ¢ desenvolvimento” Gémez
(2005), a grande questdo pertinente ao qual em muito ndo percebemos, € que
os dispositivos de poder e saber ainda nos sdo langados com uma retorica dis-
cursdo de disciplinamento e louvagdo aos atos de invasao e violagdo do outro,
do seu sagrado, do seu mundo ancestral, onde o discurso colonizador ainda ¢
forte e resistente aos séculos no sentido de colocar o perfil a ser seguido.
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E esses fatores sdo refor¢ados segundo Mignolo (2005), devido a
potencialidade que é desenvolvida no discurso da contemporaneidade, capaz
de reavivar “a imagem que temos hoje da civilizagdo ocidental ¢, por um
lado, um longo processo de construcdo do “interior” desse imaginario, desde
a transi¢do do Mediterraneo, como centro, a formagdo do circuito comercial
do Atlantico”. Em paralelo a essa afirmag¢@o, temos em Quijano:

Aplicada de maneira especifica a experiéncia historica latino-americana,
a perspectiva eurocéntrica de conhecimento opera como um espelho que
distorce o que reflete. Quer dizer, a imagem que que encontramos nesse
espelho ndo ¢ de todo quimérica, ja que possuimos tantos e tdo importan-
tes tragos historicos europeus em tantos aspectos, materiais e intersubjeti-
vos. Mas, a0 mesmo tempo, somos tdo profundamente distintos. Dai que
quando olhamos nosso espelho eurocéntrico, a imagem que vemos seja
necessariamente parcial e distorcida. Aqui a tragédia ¢ que todos fomos
conduzidos, sabendo ou ndo, querendo ou ndo, a ver e aceitar aquela ima-
gem como nossa € como pertencente unicamente a nés. Dessa maneira
seguimos sendo o que ndo somos. E como resultado ndo podemos nunca
identificar nossos verdadeiros problemas, muito menos resolvé-los, a ndo
ser de maneira parcial e distorcida. (QUIJANO, 2005, p.118).

Passando principalmente por um fator imprescindivel, a educa-
¢do, a qual somos subordinados relevantemente a praticas que em nada ou
em pouco se assemelham as culturas latinas, e em muitos casos tdo pouco
africanas. Essa outra face heranca da colonizagao, nos invisibiliza e ainda nos
mata simbolicamente, nos faz esquecer, quando, se quer, ressalta a dimensao
intelectual dos nossos povos dizimados. Levando em muito, a um paralelo/
comparativo que segundo o mesmo autor Quijano (2005), emerge durante o
século X VIII idealismos relativos ou direcionados ao progresso, que tendem a
subalternizar aquilo que eles mesmos chamaram de: primitivo; pré-europeus;
irracionais e miticos. Onde, em muito ou em quase tudo tiveram como foco,
o alcance de “desenvolve-los” em busca da modernidade, o que bem sabemos
e como ja fora dito nesse estudo, as for¢as dominadoras que subalternizaram;
mataram fisica e simbolicamente ndo apenas uma, mas diversas estruturas
sociais de diversos povos.

Refletindo assim sobre esse processo, ¢ cabivel colocar e perceber
o itinerario historico que trata o processo de constituicdo das subjetividades
do que seria um dos grandes marcos da era moderna, associado aos atos de
encobrimento dos povos, que derivadamente receberam o nome de povos la-
tinos, ou ainda de territério da América Latina, isso, subsequentemente ao
“atrito” sociocultural iniciado por volta de 1492, potencializando a cada novo
momento da invasdo os procedimentos de inferioridade, dominacdo e con-
sequentemente o triste e repudiante fator da escravizacdo do outro. O pen-
samento apresentado e proposto por Gongalves e Bock (2009), compreende
essa dimensdo da subjetividade em torno do fator gerador da modernidade,
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com seus alcances e concepgdes historico-culturais, desenvolvedora de nor-
mas articuladoras de uma sistematizagao de poder e sobretudo de exclusio, e
também, como sendo: “a subjetividade em seus elementos individuais, porque
o individuo age sobre o mundo, relaciona-se com outros individuos, realiza,
objetivamente, o que ele elaborou subjetivamente”.

Para logo em seguida, “naturalmente” ocorrer e diretamente ser
conduzido a uma espécie de hibridizagdo em amplos sentidos, Canclini (2015),
desenvolve a ideia de um porvir do passado, onde as acentuagdes de siléncios
sdo um conjunto de subentendimentos gerados a partir de uma nogéo, ou ainda
busca de uma afirmagdo de identidade, para uma coeréncia interna frente a
aquilo que seria estranho. E como anuncia o mesmo:

[...] as Gnicas operagdes possiveis- preserva-lo, restaura-lo, difundi-lo- sdo
a base mais secreta da simulac¢@o social que nos mantém juntos. Frente a
magnificéncia de uma piramide maia ou inca, de palacios coloniais, ce-
ramicas indigenas de trés séculos atras ou a obra de um pintor nacional
reconhecido internacionalmente, ndo ocorre a quase ninguém pensar nas
contradi¢des sociais que expressam [...] os donos “naturais” da terra e da
forga de trabalho das outras classes- os que fixaram o alto valor de certos
bens culturais: os centros historicos das grandes cidades, a musica classica,
o saber humanistico. Incorporaram também alguns bens populares sob o
nome de “folclore”, marca que indicava tanto suas diferengas com respeito
a arte quanto a sutileza do olhar culto, capaz de reconhecer até nos objetos
dos “outros” o valor do genericamente humano [...] preservar um lugar
histdrico e costumes ¢ uma tarefa sem outro fim que o de guardar mode-
los estéticos e simbolicos. Sua conservagdo inalterada testemunharia que
a esséncia desse passado glorioso sobrevive as mudangas. (CANCLINI,
2015, p. 160-161).

O que pode ser observado a essa auséncia forte do passado dos po-
vos invisibilizado, ¢ correspondente ao processo em dias atuais, de uma certa
forma, e tendo o devido cuidado para nido generalizar, do processo de dominio
dos museus e acervos historicos, que monopoliza ainda o acesso a aquilo que
ficou do exterminio dos povos, desse modo, esse monopdlio, € acessos sociais
a locais de saberes formais, em muito cria uma parede invisivel as massas
sociais herdeiras e descendentes do “outro”, gerando assim uma constante e
por muito tempo repetido processo de ndo acesso a uma outra possibilidade
historica. Por mais que esses locais sejam em muito, de dominio elitista, cabe-
nos perceber que mesmo assim, ha contextos de historias imprescindiveis para
um reconhecimento e uma recolocagdo, ainda que simbodlica desse local do
“outro” no passado e para uma maior conscientizagdo do momento presente.

Contudo, essa consciéncia levaria de algum modo a uma mudanga
na estrutura social e as elites, aparentemente detentoras de diplomas e ex-
cessos sociais de privilégios, como coloca Bourdieu (2015), sobre algumas
estruturas de distingdo, onde menciona a existéncia de grupos mantenedores
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e criadores de “principios de selecdo, de inclusdo e exclusdao” fortemente em-
basados por medidas discriminatérias e acumuladoras de uma inverdade no
tocante a homogeneidades de acesso. Acontecimentos muitas vezes institu-
cionalizados como o citado acima, e ainda na perspectiva do mesmo autor,
sdo uma conjuntura de uma: “operagéo institucionalizada, portanto consciente
e organizada, de segregacdo e de descriminacdo”, baseada no critério de ndao
recolocagdo de mulheres ou negros, garantindo assim que haja falhas na clas-
sificagdo.

Que tera duragdo e manutengao a longo prazo, pois ainda vivemos
ao reflexo da exploragdo e valorizag@o das culturas invasoras, posto que, até
a educagdo nos foi imposta como doutrinacdo e adestramento, primeiramente
corporal e posteriormente intelectual, numa tentativa de mecanismo habilido-
sos e harmoniosos disfargados sobre o nome de qualificagdo do capital huma-
no, que nada mais ¢, em outras palavras, uma distor¢ao ideoldgica e acima de
tudo dotada de violéncia e violagdo simbolica. Atentas a fala de Gamarnikov
(2012), onde coloca que nido ha uma redistribuigdo equilibrada no tocante as
oportunidades educacionais, e que as mesmas servem a um padrdo reprodu-
tor de uma geografia de exclusdo e desigualdades, entre locais de educagdo
bem-sucedidos e malsucedidos. E muitas vezes nos locais malsucedidos, que
seria até dispensavel colocar que sao os locais de pobreza econdmica, mas por
questdes de contextualizacdo, ¢ preciso ressaltar, a educagdo nio ¢ apresen-
tada como uma rede de fios e tramas que teria ligag@o direta com economia e
tecnologia.

Deixando assim, a esses locais “malsucedidos” de educagdo, ape-
nas o aspecto de controle disciplinador e formagao de mao de obra barata, em
uma constante manutengdo de hierarquias sociais, a servigo do novo formato
neocolonial de dominagao e explorag@o, que por vez, continua a negar a exis-
téncia de outras formas de conhecimento e sistemas sociais. Mas, cabe-nos
perceber que, essas mesmas formas de outros saberes embora invisibilizado
sdo herdados por questdo de resisténcia e até de insubmissdo a padrdes tidos
como normatizadores das fungdes sociais.

Em muito foram hibridizados, e como civiliza¢cdes mestigas em
meio a estruturas pos-coloniais, cabe repensar que essas civilizagdes outro-
ra em seus sistemas sociais tinha as suas religiosidades indistintas de suas
vivéncias, e ¢ preciso observar a fala de Mbembe (2013) quando coloca que
os simbolismos ancestrais de resisténcia, foram bases de movimentos indisci-
plinares culturais opositivos ao fator cristdo apds a colonizagdo, caberia aqui
por motivos de contextualizagdo apresentar em Bastide (1971), que o sincre-
tismo embora fosse um processo violento, mas de algum modo foi o que se
tinha para reviver e celebrar o sagrado. A conquista espiritual, franciscanos na
maior parte da América Latina, Jesuitas no Brasil, o continente africano con-
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denado a condigdo de ndo humanos. Dois continentes, um episodio triste que
parece ndo ter fim simbdlico, a coloniza¢do. Em nome do Estado, da igreja e
da ciéncia, te subordino, te invisibilizo, te animalizo, te mato.

CONSIDERACOES FINAIS

“Funcionando simultaneamente como categoria originaria, material e
fantasmagorica, a raga tem estado, no decorrer dos séculos precedentes,
na origem de inumeras catastrofes, e tera sido a causa de devastagoes fisi-
cas inauditas e de incalculaveis crimes e carnificinas” MBEMBE

Eu mestigo, tu africano, ele nativo, nossos filhos explorados, vossa
terra subdesenvolvida, eles primeiro mundo. De (des)velados a dizimados e
ocultados, a morte real e simbolica de dois continentes, além do epistemicidio,
doengas como: gripe e variola; maus tratos no trabalho; alteracao dos modos
de vida, como também a desestruturagao das formas culturais, ocasionaram a
extin¢ado de modos de vida e de quase todo um continente. E tendo como um
dos principios a universalidade para o inicio desse processo, ¢ a observando
em tempos atuais.

Deixando ser perceptivel esse uso ou atributo do conceito de uni-
versalidade, na contemporaneidade por Wallerstein (1996), chama essa es-
truturagdo que parte de uma ideia de universalidade com o nome de sistema
-mundo, onde as potencialidades sdo geradas a partir de fatores econdmicos
e tem forte reflexo nos processos educacionais e seus desempenhos frente ao
processo de desenvolvimento e manutengdo do mundo globalizado, e suas
nagdes de nivel central do poder econémico. Bourdieu (2012) traz essa di-
mensdo do universal como uma problematica criada por e para as diretrizes
de promogdo dos interesses norte-americano. Diante dessa atual conjuntura
herdada pela colonizagao, ¢ relevante percebermos que o processo historico
ao qual fomos inseridos, e porque ndo dizer gerador de uma anulagdo do ou-
tro enquanto seres livres e insubordinado, fazendo assim, até dos processos
educacionais padrdes, mutiladores de herangas ancestrais como a oralidade e
corporeidade e outros mais.

Nesse tocante a educagdo consideramos necessario a constante in-
sisténcia em tratar um panorama mais elucidado de suas relevancias em am-
plos sentidos para os elementos do fazer social e ser social, e que por questdes
de forjamento histérico, sdo deixados de lado e na maioria dos casos nao sao
sequer mencionados, revitalizando assim e legitimando a histéria autoforma-
da moderna/colonial, como sendo uma linha unilateral. Em fios finais para o
fechamento da trama apresentada, o continente europeu em sua maioria, passa
de marginalizado a opressor, de perseguido a perseguidor, nesse momento
buscarmos refletir essa panordmica da morte real ou simbolica, ¢ como ela
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opera historicamente, ¢ ponto ndo apenas de partida, mas de continuagao ou
ainda cruzamentos de encruzilhadas de outras verdades, outras etnias, outras
epistemologias descanonizadas, subalternizadas.

REFERENCIAS

ARNOVE, Robert F. Anélise de sistemas-mundo e educa¢ido comparada
na era da globalizacdo. In ROBERT, Cowen; ANDREAS, M. Kazamias;
ULTERHALTER, Elaine. Educa¢do comparada: panorama internacional e
perspectivas. Vol.1. Brasilia. Unesco, CAPES. 2012.

BASTIDE, Roger. As Religides Africanas no Brasil. Biblioteca Pioneira de
Ciéncias Sociais. 1971.

BOGDAN, Robert; BIKLEN, Sari. Investigacio qualitativa em educacio.
Porto, Porto Editora, 1994.

BOURDIEU, Pierre. Escritos de educacio. Maria Alice Nogueira e Afranio
Catani (Org.). 13. ed.- Petropolis, RJ: Vozes, 2012.

. A Distin¢éo: critica social do julgamento. 2. ed.- Porto Alegre, RS:
Zouk, 2015.

CANCLINI, Néstor Garcia. Culturas Hibridas: Estratégias para entrar e sair
da modernidade. 7. ed.- Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo.
2015.

CASTRO-GOMEZ, Santiago. Ciéncias sociais, Violéncia Epistémica e o
problema da “invencao do outro. In: LANDER, Edgardo (Org.). A colonia-
lidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais: perspectivas latino-ameri-
canas. Buenos Aires: Clacso, 2005. (Colegdo Sur Sur).

CORONIL, Fernando. Natureza do pds-colonialismo: do eurocentrismo ao
globocentrismo. In: LANDER, Edgardo (Org.). A colonialidade do saber:
eurocentrismo e ciéncias sociais: perspectivas latino-americanas. Buenos Ai-
res: Clacso, 2005. (Colegao Sur Sur).

DUSSEL, Enrique. 1492: O Encobrimento do Outro: A origem do mito da
modernidade: Conferéncias de Frankfurt- Petropolis, RJ. Vozes. 1993.

. Europa, modernidade e eurocentrismo. In: LANDER, Edgardo
(Org.). A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais: perspec-
tivas latino-americanas. Buenos Aires: Clacso, 2005. (Coleg¢ao Sur Sur).

-91 -



. Meditagdes anticartesianas sobre a origem do antidiscurso filosé-
fico da modernidade. In: SANTOS, Boaventura de Sousa; MENESES, Ma-
ria Paula (Org.). Epistemologias do Sul. Sdo Paulo: Cortez, 2010. p. 341-395.

GAMARNIKOV, Eva. Educac¢ao na sociedade em rede: reflexées criticas.
In ROBERT, Cowen; ANDREAS, M. Kazamias; ULTERHALTER, Elaine.
Educaciao comparada: panorama internacional e perspectivas. Vol.1. Brasi-
lia. Unesco, CAPES. 2012.

GONCALVES, Teresa N. R. Investigar em Educacio: Fundamentos e Di-
mensoes da Investigagao Qualitativa. In: Alves, Mariana Gaio; Azevedo, Nair
Rios (Org.) Investigar em Educacio: Desafios da Construgdo do Conheci-
mento e da Formagao de Investigadores num campo Multi-Referenciado. Es-
trada Nacional. Varzea da Rainha Impressores. 2010.

GONCALVES, Maria da Graca M.; BOCK, Ana Mercés Bahia. A dimenséo
subjetiva dos fendomenos sociais. In: GONCALVES, Maria da Graga M.;
BOCK, Ana Mercés Bahia. A dimenséo Subjetiva da realidade: Uma leitura
socio-historica. Cortez editora. Sdo Paulo. 2009.

HOUNTONDII, Paulin J. Conhecimento de Africa, conhecimento de afri-
canos: duas perspectivas sobre os estudos africanos. In: SANTOS, Boaven-
tura; MENESES, Maria Paula (Org.). Epistemologias do Sul. Sdo Paulo:
Cortez, 2010.

LANDER, Edgardo. Ciéncias Sociais: saberes coloniais e eurocentrismo.
In: LANDER, Edgardo (Org.) A colonialidade do saber: eurocentrismo e
ciéncias sociais: perspectivas latino-americanas. Buenos Aires: Clacso, 2005.
(Colegao Sur Sur).

MBEMBE, Achille. Africa Insubmissa: Cristianismo, poder e Estado na so-
ciedade pés-colonial. Edigdes Pedago, Lda. Colecgdo: Reler Africa. Portugal.
2013.

. Critica da Razdo Negra. Antigona editores refractarios. Tradug@o:
Marta Langa. Portugal. 2014.

MENESES, Maria Paula G. Corpos de violéncia, linguagens de resisténcia:
as complexas teias de conhecimentos no Mocambique contemporaneo. In:
SANTOS, Boaventura de Sousa; Meneses, Maria Paula (Org.). Epistemolo-
gias do Sul. Sao Paulo: Cortez, 2010.

MICHALISZYN, Mario Sergio. TOMASINI, Ricardo. Pesquisa: orientagdes
e normas para elaboragdo de projetos, monografias e artigos cientificos. 7. ed.

-92-



Petropolis, RJ. Vozes, 2012.

MIGNOLO, Walter D. A colonialidade de cabo a rabo: o hemisfério ociden-
tal no horizonte conceitual da modernidade. In: LANDER, Edgardo (org.). A
colonialidade do saber. Eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas lati-
noamericanas. Buenos Aires: CLACSO, 2005

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América La-
tina. In: LANDER, Edgardo (org.). A colonialidade do saber. Eurocentrismo
e ciéncias sociais. Perspectivas latinoamericanas. Buenos Aires: CLACSO,
2005

. Colonialidade do poder e classificacao social. In: SANTOS, Boa-
ventura de Sousa; MENESES, Maria Paula (Org.). Epistemologias do Sul.
Sao Paulo: Cortez, 2010.

RAMOSE, Mogobe B. Globalizacio e Ubuntu. In: SANTOS, Boaventura
de Sousa; Meneses, Maria Paula (Org.). Epistemologias do Sul. Sao Paulo:
Cortez, 2010.

. Sobre a Legitimidade e o estudo da filosofia africana. Ensaios
Filosoficos, Volume IV - outubro/2011

SANTOS, Boaventura de Sousa; MENESES, Maria Paula (Org.). Epistemo-
logias do Sul. Sdo Paulo: Cortez, 2010.

VELOSO, Caetano. indio. Album BICHO, Polygram. 1977. Acessado em 29
de maio de 2017 https://www.letras.mus.br/caetano-veloso/44788/

WALLERSTEIN, I. La restructuracion capitalista y el sistema-mundo. In:
ELIZAGA, R S. (Coord.) América Latina y el Caribe, perspectivas de su re-
construccion. México: Associacion Latino Americana de Sociologia, 1996.

-93.



- 94 -



CAPITULO VI

INJURIA, PUNICAO E MORTE DE LGBTs:
BREVES NOTAS A PARTIR DA HISTORIA DA
(HOMO)SEXUALIDADE?

Antoniel dos Santos Gomes Filho

INTRODUCAO

Este estudo/texto surge como um desdobramento da investigagao
intitulada: Experiéncias sociais e educacionais de travestis no Ceard: um es-
tudo comparado entre Juazeiro do Norte e Canindé®’; desenvolvida junto ao
Programa de Pds-graduagdo em Educacdo Brasileira da Universidade Federal
do Ceara (UFC), na linha de Historia ¢ Educagdo Comparada (LHEC), sob
supervisao do Prof. Dr. Gisafran Nazareno Mota Juca.

Noutros estudos apresentei discursdes sobre as relagdes de sexo,
género ¢ sexualidade numa perspectiva mais conceitual envolvendo princi-
palmente os conhecimentos historicos, sociais, antropoldgicos ¢ filosoficos;
também voltei meus olhares para o ambito escolar, visto que a investigagado
“guarda-chuva” inseriu-se no campo da educagio, que de modo transdisci-
plinar também buscou compreender experiéncias nos espagos escolares, bem
como (re)conhecer as possiveis experiéncias de violéncia sofrida por travestis
cearenses (GOMES FILHO; MEDEIROS; JUCA, 2015; GOMES FILHO, A.
S. et al.; GOMES FILHO; SANTOS, 2015; GOMES FILHO, 2016; GOMES
FILHO; SANTOS; MAIA, 2017).

Mesmo apresentando um corte sobre a populagdo travestis (para a
pesquisa empirica e/ou de campo) a discussdo sobre a violéncia alarga-se e
agrega as Lésbicas, Gays, Bissexuais, Transexuais ¢ Transgéneros (LGBTs),
uma vez que, 0s numeros que contabilizam as diversas violéncias sofridas
por essa populag@o no Brasil sdo alarmantes, como bem aponta o antropdlogo
Luiz Mott:

Hoje no Brasil, a cada 27 horas um gay, travesti, transexual ou lésbica ¢
brutalmente assassinado, vitima da homofobia — 6dio a homossexualidade.
Nosso pais ¢ campedo mundial nestes crimes: nas ultimas trés décadas,

36 Partes do texto foram apresentadas na III Semana de Iniciagdo Cientifica da Faculdade Vale do Salgado
(FVS) entre os dias 21 e 23 de Novembro de 2017.
37 Investigagao financiada pela Coordenagao de Aperfeigoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES, 2015-2017).
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4.648 homicidios foram documentados. Metade dos assassinatos registra-
dos ao redor do mundo ocorre em nosso pais. Matam-se muitissimo mais
LGBTs no Brasil do que nos 78 paises onde ser gay ainda ¢ crime (MOTT,
2015, s/p)*.

Nao posso deixar de mencionar, que na preparacdo final desse estu-
do/texto (na semana da pascoa), dois casos de homofobia resultaram na morte
de duas travestis em Fortaleza, capital do Estado do Ceara, ¢ que tiveram
grande repercussio na imprensa nacional e internacional no primeiro semestre
de 2017. Os casos Dandara e Hérika Izidorio.

Dandara, tal como Jesus Cristo, passou por uma via crucis até mor-
rer, foi espancada e morta em via publica. Enquanto Jesus Cristo carregou
sua cruz, Dandara, espancada, fraca e toda ensanguentada foi obrigada por
seus algozes a subir num carro de mao enferrujado para ser levada até seu
“calvario”.

Se os algozes de Jesus Cristo zombaram e injuriavam dele, como
relata o Evangelho segundo Mateus (27, 39-40): “Os que passavam o injuria-
vam, sacudiam a cabeca e diziam: ‘Tu, que destrois o templo e o reconstréis
em trés dias, salva-te a te mesmo! Se és o filho de Deus, desce da Cruz!””
(BIBLIA, 2007, p. 1320), Dandara durante seu martirio também foi injuriada:
“Sobe logo! A “mundiga’ ta de calcinha e tudo.”, diziam seus algozes enquan-
to deferiam golpes sobre seu corpo, e principalmente sobre sua cabega (SE-
VERO, 2017). A violéncia contra Dandara foi filmada e divulgada nas redes
sociais, causando grande repercussdo nacional ¢ internacional.

Hérica Izidorio também foi espancada, no dia 12 de Fevereiro de
2017, na Avenida José Bastos quando voltava de uma festa de pré-carnaval,
dando entrada no Instituto Doutor José Frota (IJF) (ARAUJO, 207). Sua luta
pela vida durou exatamente dois meses, pois na quarta-feira dia 12 de Abril
de 2017, Hérica Izidorio veio a falecer por conta de uma parada cardiaca, e do
seu grave quadro de traumatismo craniano (G1-CE, 2017).

Dandara e Hérica Izidorio sdo duas, das 30 travestis, € dos 110
casos de violéncias contra LGBTs no Brasil de acordo com dados do Grupo
Gay da Bahia (GGB, 2017; HOMOFOBIA MATA, 2017), organizagdo nao-
governamental que desde a década de 1990 apresenta Relatdrios dos Registros
de Violéncia contra LGBTs no pais.

Apresentada a triste realidade que assola as pessoas ¢ populacdes
LGBTs do Brasil na contemporaneidade, acredito que seja pertinente e neces-
sario realizar um movimento no pensamento, para além das questdes do tem-
po presente, em outras palavras: a violéncia contra LGBTs no Brasil, e mesmo
no mundo ocidental tem suas raizes ligadas a processos histdricos de continui-

38 Deve-se apontar que a contabilidade destes nimeros estdo ligados a dados hemerograficos disponibilizados
nos mais diversos meios de comunicagéo. Assim, os mesmos nimeros poderiam ser menores ou maiores caso
o tratamento dos dados utilizassem outras categorias de analise.
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dades e rupturas, nos remetendo as sociedades greco-romanas, consideradas
como “ber¢o” da civilizagdo ocidental, passando pelas formulagoes cristds da
Idade Média, ganhando novos contornos com o pensamento iluminista e seus
ideais de liberdade-igualdade-fraternidade, sendo no século XIX-XX com o
advento das ciéncias modernas ganhando novas configuragdes, principalmen-
te as de cunho criminologico e patologico. Deste modo, se aproximando de
uma arqueologia, nos termos foucaultianos, tenho como objetivo nesse estu-
do/texto apontar momentos historicos onde a injuria, a puni¢ao e a morte de
homossexuais foram presentes historicamente na sociedade ocidental.

Ao leitor deste estudo/texto aponto que tenho a (cons)ciéncia de
que tal empreendimento é por deveras arriscado, uma vez que nio ha espaco
suficiente para realizar detalhamentos de ordem socioldgica, cultural, antro-
pologica e politica, que os periodos historicos (tomados aqui de modo didatico
-organizativo) carecem, porém, como apontam Marco Aurélio Maximo Prado
e Frederico Viana Machado (2012, p. 31) “[...] a analise histdrica proporciona
0 espago e as ferramentas para realizarmos um transito entre culturas de for-
ma comparativa, de modo que possamos visualizar nossos proprios habitos e
concepgdes por angulos diferentes.”, desta forma, muito do que acontece na
atualidade, poder ser melhor compreendido quando voltamos nossos olhares
para o passado. Assim, a forma escolhida aqui para (re)ver e (re)pensar as
continuidades e rupturas das violéncias (injuria, puni¢do e morte) contra ho-
mossexuais historicamente, ¢ apenas mais uma forma, dentre tantas outras
que podem ser utilizadas por investigadores/as, para compreender a tematica
desenvolvida. Desse modo, reescrevo as palavras de Deleuze,

Escrever ¢ um fluxo entre outros, sem nenhum privilégio em relagdo aos
demais, e que entra em relagdes de corrente, contracorrente, de redemoi-
nhos com outros fluxos, fluxos de merda, de esperma, de fala, de agao, de
erotismo, de dinheiro, de politica, etc. (DELEUZE, 1992, p. 17).

INJURIAS CONTRA AS PRATICAS HOMOEROTICAS NAS
SOCIEDADES GRECO-ROMANAS

E comum encontrar socialmente, em alguns grupos sociais
mais conservadores, discursos que afirmam que a homossexualidade ¢ um
fendmeno que sempre existiu na sociedade (o que esta correto), porém, mes-
mo existindo “desde que o mundo é mundo” ndo ¢ algo correto e/ou comum
da “natureza”. Para justificar tal enunciado, muitas vezes fazem mengéo as
sociedades greco-romanas, porém tal comparagdo ndo ¢ tdo simples, uma vez
que a organizacdo social, bem como os valores morais destas sociedades se
diferenciava largamente das sociedades ocidentais contemporaneas.
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Como ja mencionado na introdugdo deste estudo/texto, ndo terei
espago suficiente para desenvolver notas sobre a organizagao socio-sexual das
sociedades greco-romanas, neste sentido, os estudos de Michel Foucault em
seus trés volumes da Historia da Sexualidade (2014, 2014a, 2014b) e Paul
Veyne em seu estudo intitulado: Sexo ¢ poder em Roma (2008) sdo fontes que
podem ser consultadas para compreender como se dava tal organizag@o socio-
sexual. Mas, a grosso modo, pode-se apontar que as relagdes homoerdticas®
dos homens adultos considerados cidaddos fossem elas com outros homens,
ou com mulheres e escravos seguiam as hierarquias sociais, tendo em vista
a diade dominador-dominado, sendo que a penetragdo constituia o meio de
materializa¢@o dessa diade visualizada pelos demais membros da polis grega,
por isso, a atividade sexual constituia-se,

[...] en un gesto asimétrico - la penetracion del cuerpo de una persona
por el cuerpo (y, especificamente, por el falo) de otra -; el sexo efecti-
vamente dividia y distribuia a sus participantes en categorias distintas e
inconmensurables (“penetrador” vs. “penetrado”), categorias que eran
completamente congruentes con las categorias sociales de supraordinado
v subordinado. La penetracion fue tematizada como una dominacion: la
relacion entre el partenaire sexual penetrador y el penetrado era del mis-
mo tipo de relacion que se tenia entre una persona socialmente superior
y otra inferior. Los roles sexuales penetrador y penetrado eran por ello
necesariamente isomaorficos con el estatus social del supraordinado y del
subordinado; un adulto, ciudadano varén de Atenas, podia tener legitimas
relaciones sexuales solo con personas socialmente inferiores (no en edad
sino en estatus social y politico); los blancos apropiados de su deseo se-
xual incluian, especificamente, mujeres de cualquier edad, varones libres
que habian traspasado la pubertad pero que aun no tenian edad para ser
ciudadanos (los llamaré “muchachos”, para abreviar), tanto como extran-
Jeros y esclavos de cualquier sexo (HALPERIN, 2000, p. 25-26).

Como pode ser visto, o contexto de “liberdade” sexual que era
compartilhado por um pequeno grupo, o dos cidaddos gregos e romanos, nao
se dava de modo uno, pois havia aqueles cidadaos que livremente nao tinham
tais experiéncias, mantendo uma vida amorosa monogamica, optando pela
abstinéncia sexual, ou mesmo afrontando as normas estabelecidas para as
relagdes homoeroticas, promovendo assim o casamento entre dois homens,
seguindo os mesmo ritos realizados no casamento entre um homem e uma
mulher (NAPHY, 2006; FOUCAULT, 2014a; POSSAMALI, 2010).

39 A utilizagdo do termo homoer6tico e homoerotismo para denominar as praticas sexuais entre pessoas do
mesmo sexo nas sociedades greco-romanas neste estudo/texto segue o olhar de Jurandi Freire Costa (1992, p.
77), uma vez que esses termos em geral sdo utilizados para retratar as relagdes e praticas sexuais anteriores ao
processo de patologizagdo das relagdes entre pessoas do mesmo sexo, em especial pela psiquiatria no século
XIX - ressaltando que o termo instaura um outro modo de pensar esse fenomeno, onde segundo o proprio
autor o “[...] homossexualismo [ou homossexualidade] ¢ uma configuragdo historica particular das praticas
homoeroticas [...]".

-908 -



As relagdes homoerdticas era alvo de injurias por parte de mora-
listas do periodo. Paulo César Possamai (2010) ao analisar as obras de Marco
Valério Marcial, nascido entre 31 e 41 d.C, e Juvenal, do qual pouco se sabe
sobre sua biografia, aponta como esses dois moralistas romanos através dos
seus epigramas condenavam algumas praticas homoeroticas, entre elas a pas-
sividade masculina, o casamento entre dois homens, a pratica do cunilingua e
principalmente o que achavam o apice da degradaga@o sexual, o homoerotismo
feminino e as mulheres que assumem um papel viril/masculino.

Com relagdo ao casamento entre dois homens na Roma Antiga,
poucos eram os cidaddos que ousavam fazé-lo, tendo estes certo prestigio
social, sendo estes alvos de grandes criticas por parte dos moralistas, tal como
no epigrama de Marcial e na satira de Juvenal que se destinava ao homem que
assumia o papel feminino:

O barbudo Calistrato se casou ontem com o robusto Afro, segundo os ritos
que se costumam seguir quando uma virgem se casa. Precediam-lhe tochas
acesas, um véu vermelho lhe cobria o rosto e nao lhe faltaram, ¢ Talasio,
deus dos matrimonios, os teus cantos. Também se fixou um dote. Nao te
parece suficiente, Roma? Ou acaso espera que Calistrato dé a luz? (MAR-
CIAL, Epigramas, XI1, 42 apud POSSAMALI, 2010, p. 88).

E uma pena que essas pobres esposas [0 homem que assumia o papel
feminino] ndo possam parir e segurar o marido com os filhos! Felizmente
a natureza nao concede a vontade direitos sobre o corpo (JUVENAL, Sati-
ras, 11, 143-148 apud POSSAMAL 2010, p. 88).

Se as criticas para os homens que assumiram um papel feminino ja
apresentavam um teor de desprezo social, pior ainda, era quando uma mulher
buscava assumir os papéis de masculinidade e virilidade socialmente com-
partilhado entre os romanos, Marcial faz um epigrama sobre essas mulheres:

A tribade Filenis enraba os garotinhos e, mais libidinosa que o um marido
no seu ardor labrico, num so6 dia ela fode onze mogas. [...] Embora faca
tudo com libidinagem, ndo chupa um caralho, ayo que ela julga ser pouco
viril, mas devora com frenesi as bocetas das mogas. Que os deuses conser-
vem a tua inclinagdo, Filenis, tu que julgas coisa e homem chupar bocetas
(MARCIAL, Epigramas, V11, 67 apud POSSAMALI, 2010, p. 91).

Como ja foi ressaltado e como pode ser visualizado através do Epi-
grama de Marcial, acima citado, todo o conjunto de normas e os valores, ¢ a
moral sexual dos Romanos, estava voltada para o homem cidadao, sendo estas
“[...] uma elaboragao da conduta masculina feita do ponto de vista dos homens
e para dar forma a sua conduta.” (FOUCAULT, 2014, p. 30), desse modo, uma
mulher que toma para si o papel da masculinidade e virilidade torna-se uma
“[...] ameaca a ordem estabelecida, na imagem de uma mulher que ousa tomar
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o lugar do homem, invertendo os papéis de dominador e do dominado que o
género deveria indicar em uma sociedade patriarcal como a romana.” (IB).

A CONFISSAO A COMUNIDADE COMO MEIO DE PUNICAO
NA IDADE MEDIA

As transformagdes religiosas advindas do cristianismo nas socie-
dades greco-romanas ocorreram de modo paulatino, mesmo com a chamada
“crise do século III” como discorre Marcos Silva da Cruz (2010). Michel Fou-
cault (2001, 2006, 2014, 2014a, 2014b) aponta que essa mudanga e consolida-
¢do das ideias de uma moral cristd perpassaram todo um conjunto de questdes
que envolviam as formas de governo de si ¢ dos outros, no uso dos prazeres
e principalmente nas formas de poder, lembrando que muitas dessas questdes
morais, que erroneamente sao atribuidas ao cristianismo, ja eram conhecidas
dos Gregos ¢ Romanos antes mesmo do século III. Por isso, o cristianismo ndo
introduziu novas interdi¢gdes socio-sexuais, uma vez que, muitas dessas inter-
digdes ja circulavam na sociedade greco-romana, sendo privilégio de poucos
homens cidadaos viver fora de tais convencdes, de tal modo, o cristianismo in-
troduziu novas técnicas de moral sexual, ou seja, “[...] um conjunto de novos
mecanismos de poder para inculcar esses novos imperativos morais [...] que
haviam deixados de ser novos no momento em que o cristianismo penetrou no
Império Romano e se tornou, muito rapidamente a religido do Estado.” (FOU-
CAULT, 2006, p. 65), a esse mecanismo, onde individuos exerciam um poder
sobre os demais, Michel Foucault chamou de pastorado, ou seja:

[...] a existéncia dentro da sociedade de uma categoria de individuos total-
mente especificos e singulares, que nao se definiam inteiramente por seu
status, sua profissdo nem por sua qualificagdo individual, intelectual ou
moral, mas individuos que desempenhavam, na sociedade cristd, o papel
de condutores, de pastores em relagao aos outros individuos que s3o como
suas ovelhas ou seu rebanho (IB.).

O poder pastoral introduzido nos primeiros séculos da era crista,
tomou formas diversificadas nos séculos posteriores, como pode ser visuali-
zado nos escritos do Curso do Collége de France (1974-1975) ministrado por
Michel Foucault e publicado com o titulo: Os anormais (2001), sendo mais
especificamente na aula de 19 de Fevereiro de 1975, que o filésofo apresen-
ta resultados nos resultados de sua pesquisa, o desenvolvimento da pastoral,
posteriores ao século V, e, como esta, tomou novos contornos diante do pastor
¢ do individuo que ja conheciam as técnicas de (01) interiorizagdo, de (02)
tomada de consciéncia ¢ a técnica do (03) despertar de si para si mesmo, no
que diz respeito ao seu corpo, suas fraquezas, seus pecados, sua sexualidade,
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enfim a sua carne (FOUCAULT, 2006). Juntamente a essas técnicas junta-se
a pratica do pastor, na figura do Bispo e do Padre, que sdo responsaveis por
conhecer cada individuo, sendo que para tal, o individuo deve revelar-se atra-
vés da confissdo, pois, s6 assim o pastor pode guia-lo a salvagdo, ¢ deve-se
confessar tudo, como ja foi explanado.

Michel Foucault levanta a hipotese de que a sexualidade na Idade
Meédia ndo seria silenciada. De modo geral, em Michel Foucault ndo temos
a ideia de uma sexualidade silenciada, escondida, trancada. Ao contrario, os
anuncios da sexualidade sempre estiveram presentes nas sociedades ociden-
tais, mesmo que em alguns momentos historicos, em especial o século XVII
no periodo de formagdo da sociedade capitalista tenha ocorrido uma censura,
uma “regra de silenciar” a sexualidade, ainda assim, postulou-se na sociedade
meios de dizer o que ¢ a sexualidade individual, o que se passa no interior de
cada individuo.

De acordo com o filosofo, na Idade Média o pastorado toma novas
formas, pois o Padre ¢ responsavel por escutar a confissdo sacramental. Des-
tarte, em sua génese o pastor toma de conta de suas ovelhas, posteriormente a
ovelha vem até o pastor, ja com uma obrigagao, e sua confissdo resulta numa
peniténcia, que mais parece uma jurisdigdo, e agora apresenta-se de forma
simbolica, pois, a vergonha e a humilhacao proporcionada pela confissdo dos
pecados, seja ao padre ou a pessoas que cercam o pecador ¢ meio para redi-
mir-se da culpa, sendo que nesse momentos os leigos adentram nessa sistema-
tica da enunciag@o, ampliando para mais individuos as ideias de vergonha e
humilhagao publica por conta dos pecados, bem como as ideias de julgamento
daqueles pecadores que anunciam seus pecados a comunidade. Na segunda
metade da Idade Média, a partir do século XII a confissdo obrigatoria torna-se
regular, assim, o fiel leigo deve se confessar pelo menos uma vez no ano, sob
uma perspectiva de continuidade, ou seja, os pecados que devem ser ditos sdo
aqueles posteriores a ultima confissdo. Neste momento também apresenta-se
a totalizagdo dos enunciados no momento da confissdo, chegando a exausti-
vidade.

Nao bastara dizer o pecado no movimento em que foi cometido, e por
acha-lo particularmente grave. Vai ser preciso enunciar todos os pecados,
ndo apenas os graves, mas também os que sdo menos graves. Porque sera
papel do padre distinguir o que ¢ venial do que ¢ mortal; cabe ao padre
manipular essas sutilissima distingdo que os tedlogos fazem entre pecado
venial e pecado mortal, que, como vocés sabem podem transformar um no
outro, conforme as circunstancias, conforme o tempo da regularidade, de
continuidade, de exaustividade (ID, p. 220-221).

Nesse momento os fieis “adotam” um padre para realizar suas con-
fissdes, assim o padre ndo mais sera aquele que esporadicamente vera o fiel,
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mais entrara em contato direto com este individuo, e sabera tudo sobre ele,
tendo em suas maos o poder de questionar, perguntar, relembrar o seu fiel tudo
que fez. Ou seja, através do que Michel Foucault denomina: técnica de exame
da consciéncia, o padre pode realizar um exame — bem como os médicos — do
seu fiel, e assim a partir do século XII-XIII o padre ndo mais recorrera as
penitencias tarifadas, mais vai ter o poder de dizer qual ¢ a peniténcia para o
seu fiel pecador. Nesse novo movimento, ha a centralidade na figura do padre,
ou seja, so este € capaz de ouvir os pecados, e, como representante de Deus,
pode perdoa-los, por isso a peniténcia torna-se um sacramento, sendo o padre
responsavel pela absolvigdo dos pecados.

AS CIENCIAS MODERNAS E A PATOLOGIZACAO DAS
HOMOSSEXUALIDADES

O corpo até o século XVIII era considerado como isomorfico, ou
seja, possuia apenas o sexo masculino, sendo que o homem seria o perfeito
desenvolvimento da natureza ¢ a mulher menos perfeita, assim essa ideia re-
verbera-se para o campo social.

Nao se pode esquecer, o iluminismo rompe com o teocentrismo,
e em seu lugar coloca o antropocentrismo, que vai ser fundamental para os
estudos em anatomia, ja que, quando vigoravam as visdes teocéntricas em
periodos anteriores o corpo era considerado como sagrado, algo divino, que
ndo podia ser tocado, mesmo apds a morte.

El sexo tal como lo conocemos fue inventado en el siglo XVIII. Los érganos
de la reproduccion pasaron a ser lugares paradigmaticos que manifesta-
ban la jerarquia, ressonante en todo el cosmos, por ser el fundamento de la
diferencia inconmensurable.” (LAQUEUR, 1990, p. 258).

Tal como aponta Thomas Laqueur, a mudanga de paradigma corpo-
ral de unico sexo, inicia sua modificagdo ainda no século X VIII e consolida-se
no século XIX, esse processo se da por conta dos estudos da medicina no cam-
po da anatomia, e também por conta das mudangas no campo social e cultural.

No século XIX, com o dimorfismo (LAQUEUR, 1990) vai-se pro-
duzir um pensamento dualista como bem aponta Anne Fausto-Sterlling (2006)
que atravessa todo o século XX e perdura até os dias atuais. Como pode ser
percebido, entre os/as tedricos/as que se debrugam sobre o periodo, percebe-
se que a pergunta, a grosso modo, que vai nortear os estudos no campo da
medicina, da biologia, do direito, ¢ mesmo da educacdo, vai ser: “Qual é o
verdadeiro sexo do individuo?”. Porém, esse sexo vai ter como referéncia
ndo mais o social e as formas de diferenciacdo convencionadas, o verdadeiro
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sexo, nos termos foucaultianos, vai ter como referencia, os érgios genitais, ou
seja, o pénis definird o masculino, e a vagina definira o feminino, sendo que
os olhares bioldgicos, médicos, psiquiatras, psicologos, e educacionais em
relacdo aos hermafroditas estavam voltados para buscar o sexo que prevale-
ce, para que possa haver uma corregdo, ¢ diante desta corregdo a inser¢do do
individuo na sociedade.

No século XIX a ciéncia vai ter um status discursivo de verdade,
sendo a medicina, a ciéncia que vai ter o poder de dizer qual é o verdadeiro
homem ¢ qual a verdadeira mulher, sendo o médico a figura responsavel pela
mediacdo dos postulados cientificos para o sexo, no cotidiano, ja que, uma
nova ordem social vinha a se consolidar neste século, inclusive as formu-
lagdes do que Foucault chamou de biopoder, ou seja, “[...] a capacidade do
soberano de ndo mais causar a morte, mas a de gerenciar e garantir a vida.”
(LEITE JUNIOR, 2008, p. 56).

E neste gerenciamento da vida que as,

[...] identidades serdo construidas, ideias e comportamentos serdo natu-
ralizados e/ou patologizados, desejos serdo cientificamente classificados
e politicamente hierarquizados, e a busca pelo “verdadeiro sexo” terd um
lugar de destaque na formagdo desta nova maneira de pensar, lidar, sen-
tir, organizar, vivenciar ou mesmo discutir o sexo: a chamada sexualidade
(D., p. 57).

O modelo do dimorfismo sexual acompanha as formulagdes cien-
tificas da época, que tratavam da universalizagao do discurso, ou seja, a pro-
dugdo discursiva da ciéncia sexual ¢ universal, sendo assim “[...] capaz de
regular os papéis e comportamentos sexuais, ocultando seu comprometimento
ideoldgico com os valores morais de uma classe dominante.” (PRADO; MA-
CHADO, 2012, p. 37).

E nesta mescla, entre a producio cientifica em conexdo com a
realidade social, e da produgdo cientifica para a propria ciéncia, que vai se
criar e legitimar um modo discursivo de sexualidade normal, ou seja, o hetero-
sexual.

Assim, esses discursos estavam autorizados a proferir crengas como se
fossem verdades, uma vez que a nog¢do de verdade na ciéncia moderna se
autoriza a totalizar determinados aspectos da realidade, de modo que as
experiéncias que se afastem ou neguem suas premissas sao desqualificadas
ou invalidadas. A distingdo regulatdria que se estabeleceu entre heterosse-
xuais ¢ homossexuais se erigiu colocando a heterossexualidade burguesa
como “natural”, como tUnica experiéncia identitaria capaz de expressar o
desejo humano de forma saudavel e correta (PRADO; MACHADO, 2012,
p. 37-38).
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O intersexuais também adentram nesse rol heterossexual, ja que
apos a determinacdo do “verdadeiro sexo” pelos médicos, o individuo teria
que seguir essa regulagdo que ligaria, seu sexo bioldgico, fundado nos seus
orgaos reprodutores, a uma identidade socialmente correspondente aceita para
esse orgao, bem como a pratica sexual que esse 6rgao desempenharia no inter-
curso das relagdes sexuais, vemos o que poderia se denominar de: génese da
inteligibilidade contemporanea da sexualidade.

Portanto observa-se que ndo ha uma voz que se sobressai no sé-
culo XIX em relacdo a sexualidade, seja ela emanada da ciéncia, da politica,
da sociedade, etc., temos o contrario disto, dito de outra forma, tem-se uma
polifonia da sexualidade, e seus diversos desdobramentos, que vao contribuir
para uma nog¢ao de sexualidade patoldgica, ou seja, as formas de sexualidade
que se afastam da heterossexualidade enquadram-se no campo da anomalia,
da patologia, sendo necessario processos de corregdo, seja este no campo da
medicina ou das ciéncia psi (psicologia, psiquiatria e psicanalise), ou mesmo
no campo direito ou da educagao.

Jeffrey Weeks (2000) aponta que a invengdo e institucionaliza¢do
social da heterossexualidade, tal como a conhecemos na atualidade, ¢ paralela
a invencdo da homossexualidade. Outro ponto destacado pelo autor, ¢ que,
o que denominamos de polifonia da sexualidade, em fins do século XIX vai
se consolidar como uma disciplina especifica sobre o sexo e a sexualidade,
temos assim a sexologia, que vai observar os fendmenos da sexualidade como
naturais, como diz Richard von Krafft-Ebing (1931, p. 1 apud WEEKS, 2000,
p- 25), o pioneiro no campo da sexologia, que descreveu o sexo como um
“[...] instinto natural [...] com uma forca e energia absolutamente avassala-
doras, exige satisfagdo.”, deste modo, Jeffrey Weeks (IB.) aponta que nestas
formulagdes “[...] ha uma énfase no sexo como um “instinto”, expressando as
necessidades fundamentais do corpo. Isso reflete uma preocupacao pds-darwi-
niana do final do século XIX, em explicar os fendmenos humanos em termos
de forgas identificaveis, internas bioldgicas.”.

Em fins do século XIX vai se observar uma notoria preocupagao ta-
xonomica daqueles considerados anormais, em especial no campo da sexualida-
de e das praticas sexuais, assim terminologias sao criadas para dar conta de uma
universalidade sexual, principalmente no que diz respeito as praticas sexuais,
que ndo envolvam homem e mulher e que ndo sejam para fins de procriagdo e
inseridas em determinados padrdes morais “normais”. Assim ¢ nessa polifonia
da sexualidade, que se inicia no século XIX, e abarca os discursos médicos cien-
tificos, os discursos moralistas vitorianos (mesmo repletos de hipocrisia) que as
denominagdes heterossexual e homossexual vao adentrar no eu dos individuos,
sendo a heterossexualidade institucionalizada como boa, normal, saudavel, e a
homossexualidade como seu oposto, mau, anormal, patoldgica/doente.
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CONSIDERACOES FINAIS

Pensar a injuria, a puni¢ao e a morte de homossexuais e/ou LGBTs
na contemporaneidade ¢ realizar um processo reflexivo sobre as conjunturas
que atravessam o tempo presente e suas singularidades, tais como as relagdes
de classe social e etnia, que se configuram como marcadores da diferenga
social que se interseccionam com a sexualidade, e que tem no campo pratico
uma materializagdo diferenciada em rela¢do aos corpos.

O retorno a momentos histdricos como sugestionei nos trés mo-
mentos do texto, nos lembram, que historicamente as homossexualidades es-
tdo alocadas nas diferentes sociedades e sob diversos contornos sociais, assim
na Grécia ¢ Roma Antiga as relacdes homossexuais estavam “protegidas”
dentro de uma determinada estrutura social, onde alguns homens poderiam
ter acesso a este tipo de relagdo institucionalizada, o que ndo significa que nas
outras relagdes sociais ndo houve homens que amassem outros homens, mu-
lheres que ndo amassem outras mulheres. Vale destacar a organizagdo social
das praticas homossexuais e suas confluéncias com as relagdes sociais mais
amplas, ou seja, o cidaddo deve manter seu status numa hierarquia social —
sua posicdo ¢ a atividade e/ou penetra¢ao, enquanto que os outros devem esta
numa passividade, mantendo assim a ordem social. Escapar destas regras so-
ciais colocava o cidaddo a mercé de injurias sociais, como foi apresentado na
primeira parte do texto. Assim, manter dentro de determinadas regras sociais
que se dirigem as praticas sexuais, ¢ uma forma de manuten¢do de um status
de cidadao nas sociedades greco-romanas.

Os processos punitivos destinados aos homossexuais apresentaram-
se, ¢ ainda continuam se apresentando de modos diversificados, desde o inicio
do cristianismo, passando pela Idade Média e até os dias atuais, ¢ perceptivel
que os discursos religiosos de matriz judaico-cristdo, mais especificamente a
Igreja Catdlica Apostolica Romana, ndo inserem as pessoas homossexuais,
mesmo apods os ensinamentos de Jesus Cristo que pregava o amor ao proximo,
como a si mesmo, independente de qualquer coisa.

Como pode ser visualizado a pratica da confissio em muitos mo-
mentos tornou-se meio de puni¢do para o “pecador” que deveria publicamente
explanar sua culpa. Esse mesmo modo de puni¢do pode ser visualizado nou-
tros periodos historicos, e com outros/as atores/as da historia, em especial as
mulheres, queimadas nas fogueiras da inquisicao.

Com o avango da ciéncia e os tempos modernos, outras vozes en-
tram em cena, a religido catdlica continua, e v€ emergir outras instituicdes que
produzem saberes que estdo na ordem da razdo, na ordem do /ogos, e ndo mais
pautados numa divindade que comanda a tudo e a todos. O Estado vai pensar
num modo de controle dos corpos, afinal é necessario que estes corpos estejam
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dentro de uma ordenagdo minima de controle, assim controlar o dual é mais
facil que o multiplo. Pensar e governar um Estado formado por HOMENS
e MULHERES, que ocupam seus espagos sociais, dentro um funcionalismo
prescritivo, é por deveras mais facil do que pensar e governar um Estado onde
as duas unidades, que sdo obras do criador, se fundem e se misturam.

O pensamento dualista inscrito a partir do momento em que o0s
corpos foram pensados como dismorficos até hoje paira sobre a sociedade
ocidental, inclusive no Brasil quando observamos os diversos crimes contra
homossexuais, principalmente em relagdo as populagdes Travestis, Transe-
xuais e Transgéneros, que na grande maioria das vezes nao tem reconhecido
seu modo de vida, sua identidade de género, sendo tomado como centro de
reconhecimento oficial suas genitalias.

Além deste processo de ordem Estatal ¢ necessario pensar que os
discursos bio-médico-psi que surgiram mais enfaticamente a partir do século
XIX e se desenvolveu por diversas correntes, sejam as mais conservadoras
(imbuidas de pensamentos religiosos) até as mais liberais, contribuiram para
a formulagdo de uma sexualidade natural, ou seja: uma heterossexualidade.
As homossexualidades foram alocadas na ordem do desnatural, na ordem do
anormal, do patologico.

A busca pelo verdadeiro sexo, centrado nas genitalias por parte dos
discursos bio-médico-psi, se mesclam com os discursos religiosos anterior-
mente apresentados, e com uma formulagdo moral ja vista nas sociedades gre-
co-romanas (trans)formadas no inicio do cristianismo com o poder pastoral.
A todas estas vozes elencadas de modo suscito neste estudo/texto, bem como
as vozes que se propdem na contemporaneidade falar algo sobre as sexualida-
des, aqui denominamos de polifonia da sexualidade, ou seja, o falar sobre a
sexualidade ndo ¢ algo linear, que tem um Unico fazer historico, ¢ pensar nas
mais diversas conexdes de tempo e espago, de continuidades e rupturas em
torno da sexualidade.

Portanto, pensar a injuria, a punic¢éo e a morte de homossexuais na
contemporaneidade ¢ adentrar nestes movimentos polifonicos, que tem suas
origens em diversos pontos, e suas ondas ressonantes se cruzam, se sobre-
pdem e se (trans)formam, deixando assim os investigadores/as dentro de infi-
nitas possibilidades para pensar e refletir sobre esta tal sexualidade, tdo barata
auns, e tao caras a outros.
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CAPITULO VII

REFLEXOES EM TORNO DA RELACAO ENTRE
AIDS, SUICIDIO E VIDA NA OBRA DE FICCAO
DE HERBERT DANIEL

Antonio Carlos Borges Martins

INTRODUCAO

Este artigo compde parte da pesquisa realizada em nossa disserta-
¢do de mestrado intitulada Aids, vida e morte no romance Alegres e irres-
ponsaveis abacaxis americanos, de Herbert Daniel (2009). Nosso trabalho
se insere nas discussdes da literatura brasileira contemporanea, com o princi-
pal objetivo de analisar as relagdes entre aids (sindrome da imunodeficiéncia
adquirida), suicidio e vida no romance supramencionado.

Provocaram tal andlise principalmente duas questdes: 1 - Como o
texto de ficcdo em estudo desenvolve esta problematica na década de 19807
Vale lembrar que se trata dos anos do advento da epidemia da aids, periodo
em que acontece a historia narrada e também em que o romance ¢ publicado
(1987); 2 —De que maneira a obra foco da pesquisa representa a epidemia da
aids e o enorme impacto provocado em nossa sociedade?

A investigagdo estd ancorada na teoria psicanalitica freudiana,
numa interlocu¢@o com temas filosoficos, em especial com o tema do suicidio.
A analise realizada firma-se também na leitura da critica literaria.

Existem hoje no Brasil € no mundo intimeras publicag¢des relacio-
nadas ao tema da aids. A cada dia elas se tornam mais frequentes abrangendo
as varias areas do conhecimento. Pesquisas biomédicas, pedagdgicas, psico-
logicas, psicanaliticas, com enfoques sociologicos ou antropologicos, dentre
outras, contracenam com textos literarios — romances, contos, cronicas, me-
morias, testemunhos, pegas de teatro -, além de textos filmicos, mostras de
arte, designer e humor cujo tema ¢ a aids ou onde ela aparece como um dentre
outros temas. No entanto, temos poucas informagdes de estudos, dentro ou
fora da literatura, cujo tema seja a relacao aids e suicidio.

Deste modo, permanece desde a década de 1980, a relevancia de
investigagoes que buscam refletir sobre os discursos literarios que tratam da
relagdo aids, suicidio e vida, inclusive aqueles que emergem do texto de ficgdo
aqui analisado, um dos primeiros romances brasileiros a inscrever tal sindro-
me como tema do enredo.
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A obra de ficg@o por nds pesquisada, explora o advento da epide-
mia da aids fazendo emergir na narrativa diversos temas que, na realidade bra-
sileira daqueles dias representavam novos e antigos problemas. Nele,
encontram-se questdes do tipo: convivéncia, direitos humanos, ética, edu-
cacdo, etnia, identidade cultural, politica, pobreza, marginaliza¢do, processo
de inclusdo social, sexualidade e homossexualidade, homofobia e aidsfobia,
relagdes de género, arte, censura, saude/doenga, direitos reprodutivos, aborto,
morte, suicidio, ecologia, adolescéncia, vida adulta, terceira idade e senilida-
de, violéncia, drogas, campo religioso brasileiro, subjetividade, dentre outros.

A narrativa apresenta um grande niimero de personagens nao con-
taminados pelo virus da imunodeficiéncia humana (HIV) mas pela proble-
matica da aids. Ali sdo contempladas personagens de ambos os sexos, faixas
etarias, etnias e atuagdes profissionais diversas, destacando a coletividade em
suas variadas cores, com seus valores morais ¢ éticos, ideologias etc.

Nos fatos narrados, por vezes, surpresas bem humoradas, quase
sempre exposi¢do de panico e atos obsessivos, frutos de preconceitos antigos,
medos recentes e progndsticos sombrios. Outras vezes, o foco € a convivéncia
entre vizinhos e sdo salientados monétonos didlogos ou mesmo acirradas dis-
cussdes provocadas pelas problematicas da aids. Alegrias, tristezas, soliddo,
magoas, amores, esperancas e sonhos funcionam no enredo como marcado-
res dos vinculos e dos afastamentos na rela¢ao sujeito-comunidade.

A cidade, primeira morada da epidemia, espago onde aids, vida e
morte aparecem como questdo através de imagens socialmente estereotipadas,
grupos estigmatizados (homossexuais e usuarios de drogas) e de contrain-
formagdes geradas ndo apenas pela epidemia fruto da agdo e multiplicacao
do virus bioldgico, mas como bem afirmou Herbert Daniel (1989), por outra,
daquela vinda da contaminagdo pelo virus ideoldgico, capaz de promover o
panico na comunidade e condenar a morte, pessoas infectadas pelo HIV.

O cenario de quase toda a narrativa ¢ assim composto: uma vila por
tras de um casardo bem proximo de uma favela. No casardo reside uma senho-
ra vitiva portuguesa com seus familiares. Na vila, uma diversidade enorme de
moradores. Nela e no casardo a vida segue seu curso normal comportando
acontecimentos que evidenciam amores, vicios, convivéncia, virtudes, cordia-
lidade, didlogo e solidariedade percebida, por exemplo, na dedicagdo de uma
personagem ao cuidar de um doente ou na atuagdo de um grupo, buscando
aliviar as dores da perda de uma viuva, no veldrio de seu marido, ou ainda,
na disposi¢do desse mesmo grupo em aprender com a vida, inclusive em seu
derradeiro instante, a morte.

Escrever sobre o HIV, a sindrome, a epidemia, a vida e a morte,
tendo ou ndo o virus da aids no organismo, ¢ compreender que:
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Fenomenos extremos sdo fendmenos historicos e a escritura da aids ¢
um género inseparavel da circunstancia dos anos 80 do século pas-
sado e da maneira como tanto nossas visdes naquele momento quanto
nossas visdes atuais daquele momento foram afetadas pelas transforma-
¢oes tecnoldgicas, ideologicas, existenciais corridas ao longo dos anos
90 e na virada de século. Toda literatura da urgéncia se radica numa
circunstancia singular, seja esta acontecimento, situacdo ou condigao.
Se abordo a situagao da aids, minha atengdo ¢ também chamada pela
circunstancia historica do acontecimento. (MORICONI, 2007).

Contemplado tal acontecimento, faz-se mister voltar a atencdo tam-
bém para as metaforas na escrita da aids posto que, desde os anos oitenta do
século passado, no discurso literario acerca da aids, encontra-se muito presen-
te o jogo metafdrico, e mais, a cada uma de suas enunciagdes, um novo dis-
curso ¢ inaugurado, e nele, aspectos distintos da problematica sdo acentuados.

Serdo os acontecimentos, os jogos metaforicos e os discursos sur-
gidos com o suicidio da vitiva Judite, os contedos que analisaremos a seguir.

DESENTERRANDO OS RETALHOS DA VIDA E DA
CONVIVENCIA DA MULHER QUE ENTROU NA MORTE

Por mais que se deseje o contrario, ndo existe outro caminho, se
nascemos inexoravelmente em um dado instante da vida, nos defrontaremos
com a morte, todavia é somente vivendo que podemos observar a morte. Um
morto s poderia fazé-lo em situagdes muito especiais, como o caso daquele
que, ao narrar a vida, parece matar a morte. Ele se nos apresenta ndo como
um autor defunto, mas um defunto autor de Memérias Péstumas de Bras
Cubas (ASSIS, 1977). Salvo este tipo de excegdo, a tarefa supramenciona-
da se destina aos que estdo na vida.

Pensando nisto € que nos colocamos a caminho, investindo numa
tentativa de refletir sobre algo apresentado na duodécima sequéncia, Gltima
do romance em analise, a morte da mulher do Nestor. Se o narrador tece varios
detalhes sobre o veldrio do Nestor, 0 mesmo ndo ocorre com o da sua mulher.
Ela cometeu o suicidio, um suicidio quieto.

Diante do suicidio, no Ocidente a ordem ¢ a discri¢do, ¢ mais, no
Brasil ha algum tempo € proibida a divulga¢do de noticias sobre este tipo
de morte. H4 mesmo os que afirmam que tal decisdo tem contribuido nota-
velmente para a diminui¢do do nimero de casos.

Sabe-se que a origem da tematica do suicidio na literatura encontra-
se na mitologia grega. Desde entdo, ela percorreu um longo caminho/discurso
até a contemporaneidade. E mais, sera no século XVIII, com o denominado
movimento romantico que ele sera um tema recorrente na literatura.
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Em algumas culturas a relagdo com o suicidio e com a pessoa que
o praticou € bem diversa da nossa. No Japao, o Hara-Kiri ainda em nossos
dias é visto como uma maneira célebre de suicidar-se. E possivel também
mencionarmos os Kami- Kasi, suicidas também admirados pela coragem e
determinag@o ou ainda pela capacidade de suas entregas por uma determinada
causa.

Em outras culturas ha uma certa institucionalizac¢do do ato. Os es-
quimos mais velhos costumam suicidar-se. Existe um costume hindu de acei-
tar o suicidio da vitiva quando da incinera¢do do corpo do marido (ANTO-
NIAZZI, 1984). Na verdade, a agdo da mulher naquela ocasido na maioria das
vezes, ndo tinha ou ndo tem nada do suicidio. Pressionada pela tradicdo que se
faz carne nas pessoas de seus pais e dos pais do falecido, ela era ¢ ainda hoje,
algumas vezes, ¢ forcada a morrer queimada ao lado do corpo do marido. Vale
ressaltar que em nossos dias tal imposicdo feita pelas familias ¢ condenada
como crime e para os culpados a prisdo ¢ prevista em lei.

O judaismo e o cristianismo tém um posicionamento contrario ao
suicidio. Uma vez que a vida vem de Deus, somente a Ele ¢ dado o direito de
retira-la, portanto, quem destroi a sua propria vida ofende gravemente a Deus.

Comunga com estes pensamentos de condenag¢do o espiritismo
kardecista. Ele também prevé para o espirito da pessoa que cometeu o ato
grandes sofrimentos até que seja resgatado por um espirito superior que
o conduzira a um hospital espiritual. Somente depois de passar por um
periodo de tratamento naquele lugar é que tera uma nova oportunidade de
reencarnagao.

Abandonemos por enquanto nossos comentarios e verifiquemos o
que nos da a conhecer o narrador sobre o sepultamento daquela mulher. “No
domingo a tarde, quente e elétrica, enquanto Félix faz a tlltima orag@o no ti-
mulo de Judite, Miro chega correndo, aproxima-se de Ia e discretamente lhe
entrega um envelope mandado por Hermirio.” (DANIEL, 1987, p. 294).

O veldrio e o enterro da vitiva ja aconteceram. E sobre o timulo
que o padre Félix faz a tltima oragdo, o que nos permite apreender que outras
oragdes foram realizadas e que possivelmente o corpo da morta foi encomen-
dado a Deus. O narrador nos apresenta um brevissimo relato do fim do funeral
da filha de Rita e Prudéncio, contudo, faz-se necessario acrescentar o que
ele nos informa no préximo paragrafo “[...] Rita esta ausente. Nao conseguiu
vencer as tranquilizagdes dos médicos e dopada permanecera até a manha
de segunda-feira.” (DANIEL, 1987, p. 294). Diante do timulo uma ultima
oragdo ¢ feita por Félix. Aqui uma pergunta: por que o padre francés e ndo o
outro, Claudionélio, o brasileiro?

Em varias passagens da narrativa Rita discorda do francés e, as
vezes, até mesmo faz criticas severas as suas ideias. No enterro do Nestor,
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por exemplo, quando Félix tentou ajuda-la a perceber que ndo deveria ser tao
agressiva com as pessoas que cuidaram de sua filha durante todo velorio, ela
respondeu com um “- Compreendo suas boas intengdes. Agradeco. Mas eu
preciso me defender, padre. A satide ndo da trégua. E a gente ¢ obrigada a
viver. E nossa maldigdo.” (DANIEL,

1987, p. 291). Vale salientar, as pessoas que cuidaram da vitiva
foram as mesmas que organizaram tudo para o veldrio, um quase grupo orga-
nizado odiado por Rita.

Rita sempre concordou com o pensamento do padre Claudionélio,
era uma de suas colaboradoras, uma divulgadora de suas adverténcias, como
nos ¢ possivel ver desde a primeira sequéncia do romance. Comentando
sobre a aids e a presenca dos homossexuais no velorio de Gauderéncio, ela
explica ao francés:

Padre, o padre Claudionélio, que € brasileiro, advertiu que os moralistas
da cristandade tém que se cuidar. E esses coisos? Quem ¢ que garan-
te? [...] Padre, ¢ um caso de lingua estrangeira — ensina Rita. — Na
Franga, pode ser como vocés quiserem, mas aqui fresco ¢ perigoso.
(DANIEL, 1987, p.25).

Vemos que, a principio, ndo seria o francés o escolhido para rezar
pela alma de Judite, pelo menos se isto dependesse de sua mae. Ao falar da
morte de Judite, o narrador ndo tece comentario algum sobre Prudéncio, o
pai da defunta. Parece que as iniciativas quanto as cerimdnias funebres foram
tomadas por Deli que contou com a assessoria de seus amigos € amigas, posto
que seu nome, o de Val, Ia, Roi e Miro sdo citados pelo narrador. Assim, ndo
¢ dificil compreender a presenca e a atuacdo de Félix naquele ritual, uma vez
que também ele sempre aparece associado aquele grupo de pessoas, comparti-
lha de muitas de suas ideias e de seus ideais de solidariedade.

Lembremos que as cerimdnias das quais estamos falando eram de-
dicadas a uma mulher suicida. Antoniazzi (1984, p.222) observou que sobre
o suicidio a doutrina catdlica tradicional pode ser sintetizada em breves pa-
lavras:

[...] Trata-se de um crime gravissimo, porque constitui uma deser¢do
das obrigagdes morais, sociais e religiosas da pessoa humana. Do ponto
de vista religioso, alids, ¢ muitas vezes interpretado como uma revolta
contra Deus, senhor da vida. Alguns autores admitem até que o suicidio
seja um pecado de menor gravidade entre os ateus, exatamente por-
que, para eles, ndo ha essa dimensao de revolta. Manifestagcdo publica
da gravidade dessa culpa ¢ a san¢do canonica que veda a sepultura dos
suicidas no cemitério eclesiastico (CF. CIC 1240).
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Aos sobreviventes das tentativas de suicidio o destino eclesial era
a excomunhao, posto que o ato da retirada da propria vida deve ser publica-
mente condenado. Os vivos deveriam aprender com esta condenagdo publica
e também com a proibi¢do do sepultamento eclesidstico das pessoas suicidas.

Em Antoniazzi (1984), encontramos o enfoque de outra faceta do
problema quando explica que, mesmo naquela doutrina monolitica, ¢ possivel
detectarmos excegdes quanto aos casos de suicidio. Recorda que tanto Agos-
tinho, o bispo de Hipona, santo e doutor da Igreja, quanto o também doutor e
santo Tomas de Aquino reconheciam pelo menos um caso de suicidio licito,
os quais explicavam ser fruto de inspira¢ao do Espirito Santo. Citavam a deci-
sdo de uma jovem virgem em providenciar sua morte entre as 4guas do mar a
cair nas maos dos que a perseguiam. O autor registra também que em outros
tempos era permitido aos catolicos rezarem pela alma de quem cometeu o
suicidio, contudo, isto ndo deveria ser realizado publicamente.

Salientamos que o romance em estudo se passa na segunda metade
da década de oitenta e temos um padre estrangeiro preocupado com questdes
sociais e/ou politicas, com causas como a preven¢do da aids e cuidados e
acolhimento as pessoas infectadas pelo HIV. E este o padre e nio o brasileiro
que encontramos rezando a Gltima orag@o no timulo da mulher que cometeu
o suicidio.

As declaracdes do Concilio Vaticano II e com elas a denomina-
da Reforma Litrgica, parecem ter aberto brecha para novas reflexdes acerca
da problematica do suicidio, sendo em documentos oficiais, pelo menos no
cotidiano das comunidades catdlicas. Fez-se necessario também considerar,
dentre outras questdes, aquelas referentes a subjetividade da pessoa autora
do ato. Diante destas explicagdes compreendemos que quanto as oragdes in
memoriam de Judite, Félix agia em consondncia com as possibilidades da
Igreja de seu tempo. Mas também percebemos nitidamente seu vinculo com a
conhecida igreja dos pobres ou da libertagdo.

Voltemos entdo ao que nos contou o narrador sobre a morte da mu-
lher do Nestor.

Foi um suicidio quieto: Judite enforcou-se com uma corda delicada-
mente costurada com roupas de Nestor. Entupiu-se, em todos os buracos
do corpo, de lembrangas, principalmente os objetos de uso mais intimo,
de um marido que nunca amou realmente. Apenas partilhou os retalhos
de convivéncia descosturada. (DANIEL,1987, p. 294).

Analisemos por parte, comecemos por esta ideia de suicidio
quieto. Na literatura brasileira encontramos alguns casos de suicidios que, a
primeira vista, poderiam ser tomados como quietos, o da jovem Helena, do
romance seu homonimo, do escritor Machado de Assis (1991), por exemplo.
No entanto, ao dedicarmos um pouco mais de tempo a questdo, verificamos
que a trama machadiana, como era de se esperar, ndo ¢ tdo simples.
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Nos ultimos dias de vida de Helena o que observamos ¢ uma gran-
de inquictag@o associada a um sofrimento a olhos vistos. A jovem que desde
o inicio do enredo encontrou nas cartas um modo de registrar seu percurso,
agora estava entregue ao seu dorido existir. Na verdade “ndo ha nos outros
romance de Machado de Assis tantas cartas pejadas de historias.” (BESSA,
2004, p. 59). E Helena sempre soube tirar bons proveitos delas.

Angustiada e deprimida por ndo conseguir nenhum apoio em sua
decisdo de partir da casa de Estacio e Dona Ursula, a moga so encontrava
uma Unica alternativa — a morte. Ela, entdo, entrega-se a doenca ¢ dai a morte.
Vemos que a personagem Helena, ndo o romance, é romantica, encontra-se
imersa no seu caos interior, na terrivel angustia que, pouco a pouco, lhe suga
as esperangas, donde o desespero e a morte (suicidio).

Se reconduzirmos nossa atengdo para a morte de Judite, o que te-
mos? Algo que o narrador nomeou suicidio quieto. Se Helena em seus derra-
deiros dias reune todos em torno de si, Judite arquiteta, prepara delicada-
mente e executa seu plano na soliddo. Ndo ha carta, bilhete ou palavras
soltas. Como costureira profissional que era, a vitiva costura com zelo pecas
de roupas do falecido, transformando-as numa pega tinica, a corda de seu en-
forcamento. Algo ndo escrito, mas inscrito.

Que corda ¢ essa? Por que tamanho cuidado em sua elaboragdo?
O que queria registar aquela mulher com tamanha dedicagdo ao instrumento
com o qual faria sua entrada na morte, ou se acharem mais adequado, que
usaria para por fim a sua vida?

E possivel pensar a montagem do derradeiro momento de vida
da viuva como uma fantasia de agressao as pessoas proximas sobreviventes
numa tentativa de puni-las pelo mal que lhe causaram. A quem estaria ela
enderecando aquela punigdo?

Conta a narrativa que,

Judite, sem rumo, corre, tenta encontrar uma solugdo entre as tumbas.
Ele nem me deixava em paz, gente — grita. Era machdo demais. Era
quatro vezes por noite, todas as noites. Uma mulher era pouco pra ele.
Juro que ele ndo era. Nao me olhem assim. Ele odiava viado! Odiava!
Nao odiava, seu Deli? (DANIEL, 1987, p. 289).

Os vizinhos parecem ser um bom alvo para a puni¢do originada
do suicidio daquela mulher. Seus olhares lhe chegavam carregados de discri-
minagdo, no entanto, observamos que, pouco depois de correr sem rumo,
amparada nos bragos de Deli, sera a sua mae que ela direcionara sua agressao
verbal e gestual. Rita, ndo aceitando ver a filha nos bracos daquele homem,
que por ser homossexual, era por ela sempre apontado como um ser desprezi-
vel, entdo avanca até eles e agride o rapaz dizendo:
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“- Tira a mdo de minha filha, seu porco, seu saco de Aids!” (DA-
NIEL, 1987, p. 289). A resposta a agressdo nao veio de Deli, mas da sua
filha. “- Eu ndo sou nenhum saco de Aids reage com violéncia Judite sua
velha nojenta. Se eu peguei a peste do Nestor... foi por amor, sua bruxa sem
entranhas.” (DANIEL, 1987, p. 289).

Rita tenta contornar a situagdo com um argumento divergente da-
quele utilizado pela filha, porém, diante da situago, seu argumento se fez tdo
fraco quanto aquele. “- Minha filhinha, mas eu... Ele era um frouxo. Nao
pode ter te contaminado.” (DANIEL, 1987, p. 290).

A vitva nio silencia diante do que ouve da mie e segue com sua
explosao de 6dio ha muito recolhido. Continua tentando convencer os pre-
sentes de que amou e foi realmente muito amada pelo seu marido. “- Con-
taminou! Por amor! Muito amor [...] Judite, rugindo, cospe varias vezes na
mae. Va! Toma! Agora é vocé que vai pegar. Eu vou cuspir 6dio em vocé.
Vou te apodrecer de Aids. Mas é por édio. E por 6dio!” (DANIEL, 1987, p.
290).

Depois da catarse, libertos os sentimentos ¢ ideias ha muito recal-
cados “Judite fica muito calma, nos bragos de Deli.” (DANIEL, 1987, p.
290) - um alivio emocional.

Se ¢ verdade que no ato daquela mulher ha alguma fantasia de pu-
ni¢do dirigida aos sobreviventes, e nos parece que de fato existe, tal fantasia
ndo se restringe a mie e ao pai, abrange também aqueles que presentes no
veldrio — conforme vimos ha pouco — com seus olhares, causaram-lhe temor.

Desde o velorio de Nestor, ou até mesmo antes, aquela mulher pas-
sou a ser socialmente uma portadora de um estigma, era contada entre aquelas
pessoas de quem se deveria desconfiar e se afastar. A imagem de si mesma,
absorvida daquela que o coletivo lhe destinara, a de uma pessoa morta, por-
tanto, nada deveria esperar de acolhida afetiva, nem mesmo das pessoas com
quem se relacionava — familia, amigos e vizinhos. Acrescente-se a isto sua
percepcao de que todos aqueles acontecimentos sugeriam que sua morte fisica
era so questao de tempo, na verdade, de pouco tempo.

Uma vez mais imaginamos o objeto confeccionado por Judite, ao
qual também podemos associar suas palavras. “[...] ele vai me matar de tanto
que me amava [...]” (DANIEL, 1987, p. 290). Ali, a corda sutilmente cosida
com as roupas do falecido, imediatamente, colamos outras imagens de outrora.
Em nossa memoria, o final da década de 1980 e o inicio de 1990, a feitura das
colchas do Projeto Nomes (Names Project). Nascido nos Estados Unidos, este
projeto visava a preparacdo de colchas e através de suas exposi¢des promover
a sensibilizacdo das pessoas para a questdo da aids. Amigos e familiares de
alguém falecido em consequéncia da aids se reuniam para confecciona-las.
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Para a feitura daquelas colchas matizadas, geralmente utilizavam-
se coisas que trouxessem a lembranga peculiaridades dos seus entes queridos.
Em um tamanho pré-estabelecido pelo Projeto Nomes a fim de facilitar as
exposigoes, nelas poderiamos ver pequenos objetos, retalhos de roupas as
vezes até mesmo uma peca inteira , frases, desenhos, poemas, iniciais do
nome da pessoa homenageada, trechos de letras de musicas favoritas,
ou seja, uma brevissima biografia, simbolo personificado, homenagem
associada as denuncias da transformagao das pessoas falecidas em apenas
nimeros os numeros da aids no Brasil e no mundo.

Sensibilizar a populagdo para o problema denunciado era a palavra
de ordem. Afinal, cada ser humano ¢ singular, especial, portador de um valor
também singular e especifico e isto precisava e precisa ser considerado a todo
instante.

Muitas vezes, algumas daquelas colchas eram também exibidas
numa Vigilia celebrada no terceiro final de semana do més de maio, em
mais de quinhentas cidades de setenta e cinco paises, inclusive no Brasil. O
objetivo daquele evento em parte coincidia com o do Projeto Nomes, lembrar
as pessoas falecidas e repudiar o modo como os governantes vinham lidando
com o viver com HIV/aids, convidando, assim, a comunidade local a se mo-
bilizar para reivindicar mais informagdes, prevengdo e melhor assisténcia as
pessoas acometidas pela sindrome (MARTINS, 2005).

Interessante como cada vez mais aumentava, naquelas manifesta-
¢des publicas, o numero de pessoas que passaram a usar no peito o lago ver-
melho. Estampado em campanhas em todo mundo, tornou-se um simbolo de
solidariedade, comprometimento ¢ mobilizagdo.

Homenagem de um grupo de profissionais de arte de New York aos
amigos mortos em consequéncias da aids ou vivos infectados pelo HIV, o lago
foi criado, em 1991, e se popularizou desde o seu uso por artistas famosos
que assumiram um compromisso com a luta antiaids. A cor vermelha foi
escolhida pelas reminiscéncias do sangue ¢ da paixdo. No laco duas pontas de
uma fita unindo-se em um abrago, a solidariedade.

Mais uma vez reconhecendo o que nos foi apresentado pelo nar-
rador, escrevemos que existiam magoas, raivas antigas que reapareceram na
explosao da vitiva com sua mae no velorio do Nestor. Como entdo, ndo sus-
peitarmos que Judite tenha procurado com o casamento se libertar das sempre
incomodas e perversas pressdes da mae? A unido legal com um homem nao
poderia neste caso significar para ela a saida das garras da mae, por ela quali-
ficada como uma “[...] bruxa sem entranhas [...]” (DANIEL, 1987, p. 289) ¢
do pai prudente em excesso?

Consideremos ainda uma outra vez a corda de Judite. Por mais que
queiramos ver naquele objeto apenas o instrumento utilizado pela vitva para
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se dar a morte, ndo conseguimos ignorar que, para além da jung@o de roupas
do marido morto, havia ali uma escritura sem palavras. Quem sabe, o registro
de uma busca de fuga daquilo, daqueles e do espaco de que ndo conseguiu se
libertar na vida.

Existem inumeras historias tentativas de fuga de presidios no Brasil
e em outros paises utilizando para tanto a emenda de roupas de presididrios
— sobretudo roupas de cama. A corda dai originada era pelos presos lancada
pelas grades da janela da cela e aos poucos, um a um dos candidatos a liber-
dade ia escapando no siléncio da noite. A acdo exigia quietude semelhante
a do suicidio da filha de Rita. Judite estaria realmente fugindo em busca da
liberdade? Ou ndo se trata de fuga alguma?

Sair da vida, de uma vida encarcerada, dos descontroles e da falta
de limites da mae que tratava quase todas as pessoas como seres despreziveis,
inclusive, aquelas que estiveram tdo proximas da vitiva durante todo o velo-
rio. Parece-nos pertinente uma leitura do suicidio da vitva como uma fuga da
mae, do pai ¢ dos membros da comunidade que ja a rotulavam desde seus
olhares carregados de medo e de seus afastamentos.

Fugir sim, para bem longe, pois durante o velério de Nes-
tor, Judite “[...] chorou deixando correr lagrimas que formavam corddes de
magoa.” (DANIEL, 1987, p. 288), provavelmente ja havia compreendido que
acometida ou ndo pela aids, para ela viver seria cada vez mais dificil. Aqui, a
metafora corddes de lagrimas se associa perfeitamente ao instrumento usado
por ela para se colocar fora da vida.

Percebemos que a aids ainda permanece marcada pelas definigdes
estreitas do tipo: contagiosa, incuravel e mortal. Se tais termos expressam par-
te de uma verdade acerca da aids, estdo longe de exprimir a verdade. Os
pavores gerados pela ignorancia ddo origem as diferentes fantasias de trans-
missdo da doenga por contato imediato. E mais, funcionam como parte do
alicerce da terceira epidemia, a epidemia do panico e dos preconceitos, que
faz adoecer toda a sociedade, até porque toda ela se encontra no mesmo barco,
o barco da aids bioldgica real ou imaginaria. “Somos universalmente porta-
dores, seja do HIV, seja do fantasma da aids.” (LENT; VALLE, 1997, p. 6).

As reflexdes destes autores permaneceram distantes do que era vi-
venciado pela personagem Judite. Com o conflito instalado a partir dos acon-
tecimentos daquele dia do velorio do Nestor que, segundo o narrador, “[...]
era muito, como as vozes [...]” (DANIEL,

1987, p. 287), ela compreendeu: ja lhe haviam imposto a morte
civil, da outra ela mesma se encarregaria dias depois, ndo a deixando sob a
responsabilidade do tempo, dos preconceitos ¢ das discriminagoes.

Naquele velorio, “como um dia plural, as vozes demoraram um
longo tempo até atingir Judite [...]” (DANIEL, 1987, p. 287), contudo, quando
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a atingiram, o fizeram com requinte de crueldade sem igual. E ainda que, sem
saber o que diziam os presentes quase ausentes, posto que muito afastados
dela e do féretro, “[...] observou que as vozes demoradas vinham de um consi-
deravel ajuntamento de curiosos que se mantinham a distancia, no meio das
quais a maioria das pessoas ela conhecia bem. Inclusive seu pai.” (DANIEL,
1987, p. 287).

Sem a consideragao e a acolhida solidaria da mae e do pai, restou-
lhe admirar:

[...] a imensa coloragdo de flores muitas que a cercaram toda a noite.
Inclusive espléndidos girassois. Lembrou-se de gente que sofria com
ela, preocupada de estar ali, grave e digna, gente que atravessou a noite.
Silenciosamente. Esta gente continuava a sua volta, como se prote-
gessem Nestor da curiosidade dolorosa dos que estavam longe [...]
(DANIEL, 1987, p. 287).

As pessoas sempre desprezadas por Rita — Deli, Miro, Val, Roi, Ia
e Padre Félix — passaram a noite a volta de sua filha. Solidarias elas deixavam
fluir a sensibilidade, o acolhimento, o carinho e o respeito a vida — sim a vida
—, Judite estava viva. E garantiam as ultimas homenagens ao falecido Nestor.

Justamente as pessoas que Rita ndo gostaria de encontrar no cemi-
tério foram as que se responsabilizaram pela organizagdo do veldrio e
ofereceram a viliva aquilo que ela enquanto méae deveria ter dado naquelas
primeiras horas de luto — ateng¢@o, compreenséo, carinho e talvez até um pou-
co de tranquilidade —, mas, nada disto, antes a mae colaborou, ¢ muito, para
acelerar o estresse de Judite, deixando- a ainda mais vulneravel ao desequili-
brio emocional que ndo tardou a se manifestar.

A viuva decidiu que ndo iria inaugurar, ainda que apenas para os
seus conhecidos, a fila das mulheres vivendo com aids. Alias, Judite ¢ do tem-
po em que ainda ndo era possivel a escrita de O amor que rouba os sonhos:
um estudo sobre a exposi¢do feminina ao HIV (CARVALHO, 2003).

No texto do psicanalista Jodo Alberto Carvalho (2003) encontra-
mos uma reflexdo sobre o patriarcalismo com sua ideia de relagdo de géne-
ro como parte de uma estrutura hierarquica e a tradi¢do do conhecido amor
romantico marcado pelas ideias de que ha um outro que completa cada
pessoa. Ha na relagdo algo perene, de eterno mesmo e capaz de exigir incon-
dicionalidade. Deste modo, vé-se que a realidade vivenciada pela mulher que,
tendo uma relagdo de amor estavel, € aquela em que tal mulher apresenta uma
enorme dificuldade de argumentar o uso do preservativo com o parceiro. Um
lago perfeito: subjetividade e cultura.

No bojo de sua agdo, o siléncio do discurso, a mulher parece deter
o poder de criar o real, dai nosso entendimento de que o seu agir € antagonico
ao das Cobaias de Deus. Judite ndo solicita “[...] traga uma corda irmao, ir-
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mio a-corda [...]” (CAZUZA; RO RO, 1999), é ela mesma quem nio apenas
pega a corda e executa o ato como também prepara delicadamente o objeto.
E possivel pensar que sem o marido, afastada e com 6dio de Rita que, pro-
vavelmente lhe dificultava o acesso das pessoas, principalmente as ligadas ao
Deli, é possivel que a viuva em conformidade com as Cobaias de Deus, tenha
vivido muito s6 naqueles seus ultimos dias. Donde a soliddo, o distanciamen-
to, o siléncio do discurso, a passagem ao ato.

“[...]- Miro, vocé é muito novo. Sou uma mulher infeccionada.
Nao fique perto da gente. Eu e seu Deli estamos abragando o amor de Nestor e
estamos com Aids.” (DANIEL, 1987, p. 290). Assim falou Judite logo apos o
confronto com a mae, episodio que foi seguido da iniciativa do jovem Miro de
ajudar o seu amigo Deli a conduzi-la no cemitério. Nota-se que ha no discurso
da enlutada uma insisténcia no tema da infecg¢do. Pouco antes, ela ja havia
solicitado a Deli que ndo a tocasse pois poderia lhe contagiar, ao que ele
respondeu: “Nao tenho medo, dona Judite [...] se a senhora ndo tem medo
de que eu lhe contagie, posso ficar abragado, porque amor a gente tem que
abragar...” (DANIEL,1987, p. 290). O amor a que Deli se refere ¢ o da
viuva pelo falecido.

Recorrente no discurso da viava durante o veldério, o amor por
Nestor surge em uma de suas falas como uma exemplar conex@o com a cena
do suicidio descrita pelo narrador, quando, mais uma vez, dirigindo-se a Rita,
ela diz: “[...] Eu estou estufada de Aids, que é de amor, em todos os meus
buracos. Ele me enchia de Aids, todos os dias [...]” (DANIEL, 1987, p. 290,).

A partir da exposicéo sobre a inquietagdo daquela mulher durante
o veldrio, suspeitamos que sua trilha seja a preocupagdo com a auséncia de
sensibilidade, de solicitude, de atencéo e de compaixdo das pessoas a que ela
se percebia exposta a partir de entdo, dai a recorréncia do tema da contamina-
¢do em seu discurso.

A maioria dos seus vizinhos se limitava a dizer “matou-se de
medo da peste.” (DANIEL, 1987, p. 294). O que foi feito por Judite propiciou
emergir mais inquietagdes nos membros da comunidade e também em nos
que escrevemos € em vocé leitor que agora nos acompanha nesta jornada—
perscrutagdo. Pois ao refletir sobre a morte de Judite cada um esbarra em sua
impoténcia diante do processo do morrer escolhido por ela. E para além desta
perplexidade constatada em si mesmo, o sujeito termina se vendo obrigado a
constatar que o suicidio ¢ uma possibilidade também para si.

O dispor da propria vida ndo era privilégio da vitiva do Nestor, de fato
era/é uma questao de todos. Para Camus (1989), ele é o tinico problema filoséfico
sério. A exigéncia ¢ examinar se a vida vale ou ndo a pena ser vivida. O suicidio ¢
considerado pelo autor, o unico problema existencial realmente sério, dado que a
entrada na morte ndo pertence mais ao destino e sim ao proprio sujeito.
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Freud (1974, v. XXI), em seu texto O mal-estar na civilizacao,
escrevendo sobre a pulsdo de morte, afirma que ela ¢ constituida de forgas
enigméticas da natureza humana. E através dela que o sujeito pde em agdo a
agressividade, que € inerente a condi¢do humana. Uma vez que € impossivel
suportar a presenca da agressividade em todos os momentos da vida, faz-se
necessario que ela seja inibida e reenviada ao proprio ego do sujeito, que dela
retoma uma parte, dando origem ao superego, ou seja, a consciéncia moral.
Mas isso ndo impede que de uma peripécia da agressividade ela se retorne ao
proprio sujeito. Ja que o superego ndo proibe o desejo e sim a satisfagdo plena
dele. O desejo estara sempre ali, levando o sujeito a uma busca incessante ¢ a
consciéncia de sua incompletude.

A passagem ao ato realizada por Judite, possibilita também pensa
-la a partir da logica de uma destas peripécias da agressividade que, tendo ido
ao extremo, voltou-se contra o proprio sujeito. E assim, promoveu a morte
daquela mulher.

Faz-se mister que estejamos atentos as peculiaridades do caso em
questdo, assim como o faz a Psicandlise nos estudos de casos individuais. Ha
em cada um deles, motivagdes singulares, muitas fantasias, motivos incons-
cientes basicos, além da propria dinamica interna do sujeito, que de fato muito
contribuem para o surgimento de fatores que desencadeiam os investimentos
na autodestruigdo.

Retomando o texto de ficgdo, vemos que os conhecidos da vitiva
presentes no cemitério durante o seu enterro passam a ter a inquietagdo como
companheira, porque sabedores ¢ divulgadores daquilo que para eles torna-
ra-se um motivo de grande preocupagdo “[...] a Aids se espalha!” (DANIEL,
1987, p. 294). Como um enorme desmancha prazeres, a Aids estd no meio de
noés. Saiu daquele lugar distante onde o discurso inicial a havia colocado
- entre os gueis*? os usuarios de drogas, os artistas etc. — e se estabeleceu
na vila,ou mais que isto, na vida, em outras vidas. Instalou-se, veja so, até
mesmo no corpo de mulher.

De volta ao comego, uma vez que ¢ impossivel olvidar as palavras
da narrativa — enforcou-se, suicidio quieto. Nossa impressao ¢ que o narrador
tem razdo ao ser sucinto. Enquanto ato acabado, ndo existe o que ser pronun-
ciado e/ou interpretado do suicidio, contudo ousamos contrariar esta impres-
sdo citando aqui as palavras de Neves (1984, p. 218-219).

Dentro de uma visdo realmente psicanalitica, acredita-se que o suicidio
¢ uma situagdo psicotica [...] Digo que o caracteriza como ‘psicética’ a
atuagdo suicida ¢ a reativacdo de nucleos e componentes psicoticos de
personalidade (e quem ndo os tem, em algum lugar, em algum grau?!)

40 Em conformidade com os escritos de Herbert Daniel, optamos por usar neste trabalho a palavra “guei”
e ndo aquela em inglés — gay. A escolha do escritor salienta o contexto sociocultural e politico no qual, as
homossexualidades masculinas encontram-se inseridas em nosso pais.
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que, podendo permanecer inativos e neutralizados pelas partes ndo psi-
coticas de personalidade, por motivos especificos, podem se manifestar
em determinados momentos. Esta emergéncia das partes psicoticas da
personalidade pode se fazer tanto de modo subito, brusco e violento,
como de modo lento e gradual.

Do que acabamos de ler, nosso interesse no momento procurando
transitar ainda um pouco mais pelos caminhos que nos estd levando a morte
de Judite, se localiza particularmente na frase que o autor colocou entre pa-
rénteses e encerrou com interrogagdo e exclamacao. Assumir que todos nds
somos portadores de niicleos psicoticos de personalidade em algum espago
e/ou grau, ajuda-nos a confirmar quio complexo ¢ o tema do suicidio. Se ¢
comum o escamotear o discurso sobre a morte, mais ainda ele se faz quando
0 que esta em pauta ¢ o dar a morte a si mesmo. O tema ndo ¢ da personagem
Judite, ndo é do outro, € nosso.

O — nosso — aqui reivindica um entendimento mais amplo, ou
seja, compreender que  a problematica dos atos suicidas ¢ plurideterminada,
carece de uma reflexdo que contemple nao s6 aquilo que a lente de uma cién-
cia alcance, mas também que se abra as consideragdes oriundas das teorias
das diversas ciéncias que se debrugam sobre a questao.

[...] O suicidio deve ser encarado como um ato multidimensionado e
multideterminado, que ocorre como ponto maximo de tensdo dentro de
uma situagao de crise, a qual, por sua vez, ¢ emergente de um panorama
existencial complexo e bastante tumultuado, e tem como objetivo a
morte. (NEVES, 1984. p. 218).

Assim, ao analisarmos a questdo, precisamos estar atentos a his-
toria de vida do sujeito, ao contexto socio cultural em que ele se encontra
inserido e também ao entendimento que a sociedade do seu tempo tem do
suicidio. Ou seja, ao abordar o tema deve-se considerar também o bindémio
sujeito-comunidade.

CONSIDERACOES FINAIS

Salientamos entre os achados desta pesquisa, a representacdo que a
obra estudada faz da epidemia naqueles primeiros anos, apontando o carater
de conflito permanente encontrado na aids e ressaltando a angustia dos su-
jeitos infectados pelo HIV. E também, capturando, de um lado a auséncia de
compaixao das pessoas mais proximas dos acometidos pela aids e, de outro,
a solicitude e a solidariedade vindas de pessoas ndo pertencentes ao grupo de
familiares ou de amigos daqueles sujeitos.

Na trama, aids, vida e morte surgem relacionados entre si. Ali, des-

-124 -



de os ritos funebres de Judite, algumas personagens empenharam-se em res-
significar suas vidas; outras continuaram dedicando o seu viver aos mesmos
afazeres, pensamentos e sentimentos e ainda sustentando atitudes de outrora.

Convidativa, a escritura da aids possibilita a multiplicacdo de te-
mas e questdes. Associa-la ao suicidio, outra tematica multiplicadora de te-
mas, fez-nos observar o quanto uma e outra sao capazes de mobilizar o mundo
interno, a alma das pessoas, ¢ no caso da trama, a experiéncia subjetiva das
personagens. Por isso, a entrada de Judite na morte deve ser tomada como
um ato multidimensionado que impde aos sobreviventes empreenderem, uma
vez mais, a reflexdo sobre o significado de suas proprias vidas. Afinal, se o
comentario durante a ltima oragdo do rito funebre da viuva do Nestor, é que
a aids estava se espalhando. E importante observar que se ela se espalhava, a
vida ndo parava, seguia sempre avante.

A vida com suas luzes e sombras, nunca se faz inerte, e na narrati-
va, 0 ato da viiva costura aids, vida e morte. Se a corda de Judite ndo foi capaz
de enforcar e levar a morte ideias equivocadas acerca do viver, do vi-
rus, da sindrome, da epidemia, do ser humano e de sua relagdo com o poder,
¢ certo que ela acordou para a vida alguns personagens adormecidos pela falta
de esperanca em novos tempos, pelo panico ou mesmo pelo comodismo. As-
sim, podemos pensar que o suicidio de Judite, para além da morte, fez-se
provocador de vida e de discursos dela contempladores.
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CAPITULO VIII

TRAVESTI NA PERIFERIA DO CAPITALISMO:
0S ARRANJOS ENTRE O DISCURSO, A MIDIA E
A NECROPOLITICA

Ribamar José de Oliveira Junior
Rosana Costa de Sousa
Leda Mendes Gimbo

INTRODUCAO

Apesar de pouco conhecido no Brasil, o cientista social e historia-
dor africano Achille Mbemb (1957), possui uma obra voltada para o pensa-
mento poés-colonial e tece no¢des sobre o conceito de necropolitica — enten-
dido como uma politica situada na produgdo da morte em larga escala frente a
crise sistémica da periferia do capitalismo — que se encaixa no contexto bra-
sileiro de violéncia urbana. O autor se refere a “destruicdo material dos corpos
e populagdes humanos julgados como descartaveis e supérfluos” (MBEMBE,
2012, p. 135).

A partir desse conceito, explanado primeiramente em francés no
ano de 2003 na revista americana Public Culture, Necropolitcs e republicado
no ano de 2008 em Foucault in an Age of Terror: Essays on Biopolitics and
the Defende of Society, organizado por Stephen Morton e Stephen Bygrav, o
artigo propde uma analise da critica social diante do caso que teve repercus-
sdo nacional e internacional na midia hegemdnica, sobre a morte da travesti
Dandara dos Santos, assassinada brutalmente no dia 15 de fevereiro no bairro
Bom Jardim, periferia da cidade de Fortaleza, Ceara.

Os desdobramentos sobre a nog¢ao de necropolitica tocam nos refe-
renciais tedricos de Foucault (2009) sobre a produgado de subjetividade do po-
der frente as formas sociais no sistema capitalista. A teoria social foucaultiana
discute as ferramentas de governo, as maneiras de reger e controlar corpos de
individuos (biopolitica) e coletividades (anatomopolitica). Na perspectiva do
biopoder, “o homem moderno ¢ um animal em cuja politica sua vida de ser
vivo estd em questdo” (2008, p. 155). A travestilidade, ao desafiar o corpo dis-
ciplinado, e por ser um fenomeno contemporaneo em relagdo a corporeidade
do sujeito no contexto do capitalismo tardio aponta os rumos para a compre-
ensdo da teoria critica periférica.
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Distante do pensamento eurocentrado, a nogao de biopolitica des-
liza para a necropolitica no eixo de desvelamento do corpo travesti que se
inscreve, na sociedade contemporanea, enquanto corpo abjeto, conforme as
discussdes de Butler (2011). A relagdo desses corpos com os mecanismos de
governo e controle sociais, ganham carater discursivo, produzem discursos,
no mesmo movimento em que se convertem em fatos/dados politicos, dota-
dos de fisicidade. O corpo de Dandara sé se materializou, ou seja, o discurso
engrendra materialidade para construgdo de si e provoca reverberagdo social,
apos a disseminacdo da gravacdo do video nas midias. Antes disso, o que
aconteceu a Dandara restringe-se a vida nua (zo¢), desprovida de qualquer
valor de troca, tal qual o judeu no campo de concentracdo, reduzido a valor
zero e despojado de todos seus valores de uso “assinala o ponto em que a bio-
politica converte-se necessariamente em tanatopolitica” (AGAMBEN, 2010,
p. 138).

Sendo o pais que mais mata travestis e transexuais, segundo pes-
quisa realizada em 2014 pela organizacao nao governamental (ONG) Trans-
gender Europe (TGEU), o Brasil ¢ um exemplo de funcionalidade no ambito
da violéncia urbana da periferia do capitalismo, operacionalizando o conceito
de necropolitica de corpos queer.

INVENCAO DE SUJEITO E CORPO ABJETO

O debate de género, portanto, ¢ politico, estratégico, sofre influén-
cia decisoria do capital, a partir da expansao do sistema econdmico vigente.
Como afirma Spargo (2006, p.17), desde o século XIX “essas ‘tecnologias do
sexo’ tinham por objetivo preservar e fomentar uma populagdo (ou forca de
trabalho) produtiva e procriadora que ia ao encontro das necessidades de um
sistema capitalista em desenvolvimento”. Ou seja, a inauguragdo da categoria
‘homossexual’ no século XIX vinha de acordo com a expansdo do sistema
capitalista e visava prioritariamente o controle do corpo homossexual. No que
Foucault antecipa:

E o diagrama de um poder que ndo atua no exterior, mas trabalha o corpo
dos homens, manipula seus elementos, produz seu comportamento, enfim,
fabrica o tipo de homem necessario ao funcionamento ¢ manutenc¢do da
sociedade industrial, capitalista (FOUCAULT, 2008a, p. 17).

Foucault (2014) argumenta que ndo ¢ possivel falar de homosse-
xualidade antes do século XIX porque quem organiza esse discurso dentro
de um sujeito chamado ‘o homossexual’ ¢ a ciéncia moderna. Como Spargo
explica as palavras de Foucault, o homossexual “era sujeito de, e sujeito a
investigagdo sistemdtica num vasto leque de campos discursivos, incluindo a
demografia, a educacado e o direito, que estavam preocupados em proteger a
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satde e a pureza da populagdo” (SPARGO, 2006, p. 18). Foucault diz que ndo
¢ possivel citar o homossexual porque até o século XIX ndo existia a producao
desse sujeito.

Esquemas lineares e simples ndo permitem compreender o modo singular
de atenc@o que, no século 1V, se dava ao amor pelos rapazes. E preciso
tentar retomar essa questdo em outros termos que nao o da ‘tolerancia’ a
respeito da ‘homessexualidade’” (FOUCAULT, 2014, p. 236).

Até aquele momento existiam pessoas que eram condenadas a fo-
gueira por praticas sodomitas, por exemplo, dentro do contexto das socieda-
des cristds, quando o pecado vira doenga e o comportamento vira identidade.
Entdo, a partir da modernidade percebemos a construg¢ao de um tipo ideal de
ser humano, ndo ¢ o homem que inventa a realidade, ¢ a ciéncia que inventa
o homem, essa nogio de sujeito centrado, dono da sua percepgio. E a moder-
nidade que entroniza a razdo como o apice do humanismo, entdo o homem
utiliza a razdo, ndo mais a religido, para explicar a realidade, constituindo o
pensamento racional. E essa no¢do de ser humano ¢ bastante restrita, quem
fica fora dessa regra fica fora do humano, o que a teoria gueer chama de ab-
jecdo. Colling diz que “os abjetos sdo pessoas que ndo gozam do estatuto de
humanos e, por isso, podem ser violentadas” (COLLING, 2012, p. 125).

O intuito da heteronormatividade em padronizar e excluir o dife-
rente ¢ completamente divergente das estratégias politicas e de emancipagdo
da teoria queer. Segundo o conceito de Miskolci, “a heteronormatividade ¢
a ordem sexual do presente, fundada no modelo heterossexual, familiar e re-
produtivo. Ela se impde por meio de violéncias simbolicas e fisicas dirigidas
principalmente as normas de género” (2012, p. 47). Complementando, para os
estudos queer, de acordo com Spargo (2006), ndo ha a tentativa de “desconsi-
derar ou inverter a oposicdo, a teoria queer pode ser entendida como o exame
das maneiras pelas quais essa oposi¢cao moderou hierarquias morais e politicas
de saber e poder” (SPARGO, 2006, p. 44). Ou seja, ndo ha aqui a intencao de
sobrepor um sujeito ao outro, mas de desconstruir a hierarquia pautada pela
heterossexualidade compulsoria®'.

Nessa perspectiva de quem produz os discursos, o poder se torna
fruto da relagdo de um centro que se coloca como normal e produz uma peri-
feria, gerando o lugar necessario de ‘anormal’ para que a subjetividade-cen-
tro, nomeativa, se mantenha e se institucionalize como ‘normal’ configurando
uma relagdo de poder. E dessa maneira que a abjegdo é constituida, a travesti
ndo estd nem na heterossexualidade nem na homossexualidade, nem no ho-
mem, nem na mulher. A heterossexualidade possui o interesse exclusivo na
masculinidade e feminilidade no modo convencional dos termos.

41 Heterossexualidade compulsoria ¢ termo cunhado por Adrienne Rich (1980) em argumentagdo sobre a orien-
tagdo sexual lésbica. Designa a obrigagdo de se desejar o sexo oposto.
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Entdo, a heterossexualidade seria o lugar dominador com
relagdo as praticas sexuais e a homossexualidade o ocuparia o lugar domi-
nado, porém, dentro dessa relagdo existe algo que ndo estd nem na ordem do
discurso, que constitui o fora, o abjeto. Aquilo que ndo é sequer nomeado, ndo
deveria nem existir, em nossa analise: a travesti. Nesse ponto, existe a quebra
da teoria foucaultiana com a modernidade sustentada na dialética, nos binaris-
mos opostos, na no¢ao de senhor-escravo conforme Butler (2016).

Prosseguindo a leitura foucaultiana, o filésofo comeca a dar
visibilidade a essas zonas da vida que ndo sdo sequer nomeadas: o louco, o
prisioneiro, gay, pervertido, as praticas nao ortodoxas de sexualidade. Para
ele, as relagdes de poder sdo produtos e produtoras dos discursos, engrendra-
das uma na outra a pratica discursiva ¢ a de poder operam sobre os modos de
subjetivagdo (FOUCAULT, 2003). Se atenta ao que ndo esta sequer na ordem
do discurso.

Os corpos queer, entdo, sdo aqueles que estdo fora das margens do
que seria ‘inteligivel’, daquilo que pode ser compreendido dentro das nor-
mas, normas estas, como vimos, criadas pelas institui¢des, pelos dispositivos
disciplinares. No caso das travestis e transexuais, ha ainda mais a definicao
de lugares subalternos na sociedade devido a caracterizagdo padronizada que
cada corpo ‘deve’ seguir. Existe a ideia de que para ser de fato considerada
mulher, a transexual precisa obrigatoriamente sentir o desejo de realizar a
cirurgia de redesignagdo sexual e a travesti ndo, mas iSso nem sempre ocorre
porque existem as inumeras especificidades de cada individuo.

Foucault influenciou amplamente o desenvolvimento da teoria gue-
er e dos estudos com perspectiva desconstrucionista. Aqui, 0 que apropriamos
dos seus estudos da primeira fase ¢ como se dedica em 4 Ordem do Discurso
(1970), As Palavras e as Coisas (1966) e Historia da Loucura (1961) a inves-
tigar como a ciéncia produz/inventa sujeitos, como o saber € capaz de fabricar
0 homem. Em suas obras desse periodo, Foucault traca uma espécie de gene-
alogia do poder e se preocupa exatamente em compreender como a ciéncia
se torna um elemento dentro dos dispositivos de poder que disciplina nossos
corpos, torna nossos corpos economicamente Uiteis ¢ politicamente doceis. Em
seus termos se caracteriza, portanto, como sendo:

Uma “anatomia politica” que ¢ também igualmente uma “mecanica do po-
der” esta nascendo; ela define como se pode ter dominio sobre o corpo
dos outros, ndo simplesmente para que fagam o que se quer, mas para que
operem como se quer, com as técnicas, segundo a rapidez e a eficacia que
se determina. A disciplina fabrica assim corpos submissos e exercitados,
corpos “doceis” (FOUCAULT, 2000, p. 135).

Direcionando o debate para a perspectiva de quem produz os dis-
cursos de poder e a relagdo de um centro que se institucionaliza como ‘nor-
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mal’, a producdo da periferia em que configura a relagdo de poder entre o
que ¢ considerado anormal, comunga com a analise do caso Dandara e pode
se aplicar ao conjunto da periferia do capitalismo, principalmente quando ¢
notoria o fendmeno das “massas supérfluas” que vivem expulsos dos arranjos
socioecondmicos.

Utilizando o conceito de ‘dispositivo’ em Bentham, Foucault de-
senvolve a logica de ‘dispositivos de controle’, onde as instituigdes possuem
modelo arquitetonico bastante parecido. Na obra, o pensador francés analisa
prisdo, escola, fabrica, exército ¢ hospital, cinco institui¢des que a moderni-
dade inventa para adestrar os nossos corpos, nos tornar economicamente uteis
para o capital e politicamente doceis para nao resistir a dominagdo. Como
questiona em Historia da sexualidade, volume 1,

Toda esta atencdo loquaz com que nos alvorogamos em torno da sexua-
lidade, ha dois ou trés séculos, ndo estaria ordenada em fun¢ao de uma
preocupagio elementar: assegurar o povoamento, reproduzir a forca de tra-
balho, reproduzir a forma das relagdes sociais; em suma, proporcionar uma
sexualidade economicamente 1til e politicamente conservadora? (FOU-
CAULT, 2006, p. 43-44).

Foucault (2000b, p.61), destaca que “o panodptico funciona como
uma espécie de laboratorio de poder. Gragas a seus mecanismos de observa-
¢do, ganha em eficacia e em capacidade de penetragdo no comportamento dos
homens. Funciona, desse modo, com mais eficacia do que o poder violento,
fisico, de controle dos corpos. As diferengas entre materialidade e imateriali-
dade do dispositivo se explicam dessa maneira para Dalmonte:

Enquanto elemento concreto, na verdade, o panoptico opera com base na
ideia de vigilancia decorrente de sua estrutura, ocasionada pelo dispositivo,
representado pela visibilidade, que assegura ao observador a capacidade de
ver e fragiliza o observado, que pode ser devassado a qualquer momento. O
dispositivo, portanto, decorre de uma estrutura fisica, mas opera no campo
das ideias, buscando-se um consenso em beneficio da maioria, o que ¢
proprio da filosofia utilitarista. (DALMONTE, 2000, p. 61).

Nos meios de comunicacdo a mensuragdo objetiva do controle
exercido se dé pela materialidade na propria discursividade, Dalmonte (2000,
p. 62) diz que “na comunicacao midiatica, o dispositivo se faz presente na
mesma perspectiva” que as instituigdes de controle dos corpos citadas ante-
riormente. Dalmonte aponta as relacdes entre materialidade e imaterialidade
do discurso midiatico segundo os dispositivos de apelo de Véron (1985) “ti-
tulos, subtitulos, chapéus etc.”, de modo que titulos, por exemplo, enquanto
grafia, ndo sdo apenas fisicos, mas se tornam “elementos capazes de operacio-
nalizar um conjunto de sentimentos/sensagdes quanto ao que indicam” (VE-
RON, 2000, p. 62).
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No entanto, Foucault ndo se pergunta como nds resistimos a esse
processo nem quais sdo as estratégias de resisténcia perante o poder (a teoria
queer faz isso), seu objeto é perguntar quais sdo os efeitos desse poder sobre
os corpos quando eles sdo introduzidos na vida. Preocupa-se em desvendar
quais sdo os mecanismos de dominagdo. O poder cria os corpos, por exemplo,
quando o médico diz se ¢ menina ou menino, a partir do nascimento ja somos
compelidos a sermos o que esperam de nos, o que nos dizem que Somos.

E na perspectiva de analise dos resultados do exercicio de poder
sobre as formas de vida que podemos pensar em como o discurso médico criou
o termo homossexual, quando o médico hiingaro Karoly Maria Kertbenyo o
utilizou pela primeira vez, em 1896, para designar as pessoas do mesmo sexo/
género que se relacionam. Encontramos refor¢o nessa argumentagido pelas
palavras de Judith Butler que explica:

A situacdo do discurso consiste no fato de que a linguagem chega como um
enderecamento que ndo desejamos e pelo qual somos, num sentido origi-
nal, capturados, para ndo dizer — segundo os termos do proprio Levinas —
feito cativos. Portanto, ja ha certa violéncia quando somos remetidos a um
discurso, nomeados, submetidos a uma série de imposigoes, compelidos a
responder a uma alteridade exigente. (BUTLER, 2011, p. 23).

Em Foucault o género ndo aparece como um dado da realidade em
si, ndo existe antes da linguagem. A identidade de género ¢ efeito do poder.
Nao ¢ o homem que exerce o poder, o poder que inventa o homem. E antes
desse homem dizer o que é masculino e feminino existe um mundo estrutura-
do, inclusive antes de ele proprio entrar no mundo. S6 pode existir enquanto
homem se ele se adequar a essas regras cristalizadas que o torna inteligivel
ante a sociedade, isto se relaciona a nogdo de performatividade de Butler
(2011), citada brevemente no inicio deste estudo. Spargo (2006) alerta para o
uso indevido do conceito de performatividade, para ela “no senso comum, a
performatividade ¢ muitas vezes mal interpretada como performance.

BIOPOLITICA E NECROPOLITICA NO CASO DANDARA

Na argumentagdo de Mbembe (2014), hé enlaces foucaultianos fin-
cados diante do que ¢ entendido como biopoder, esse dominio da vida sobre a
qual o poder tem estabelecido controle. O ensaio sobre necropolitica, planteia
a hipotese de que a ultima expressao de soberania reside amplamente em o po-
der de decidir quem pode viver e quem deve morrer. Para o autor, fazer viver
ou fazer viver, constitui os limites da soberania e seus atributos.

A proposta, de acordo com Mbembe (2014), se distancia das consi-
deracdes tradicionais sobre a soberania que se dao as ciéncias politicas e das
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relagdes internacionais, se aproxima mais a critica foucaultiana as nogdes de
soberania circuncidadas pelo biopoder e as relagdes com a guerra. O poder,
que ndo ¢ necessariamente um poder estatal, faz referéncia continua e invoca
a excecdo, a urgéncia e a nogao ficcional de inimigo.

O ponto chave para compreender a argumentagao de Mbem-
be (2014) é compreender como o exercicio do biopoder dentro da periferia do
capitalismo, parece decidir e controlar quem deve morrer ou viver, quais vidas
importam.

Este controle pressupde a distribui¢do da espécie humana em diferentes
grupos, a subdivisdo da populagdo em subgrupos e o estabelecimento de
uma ruptura biologica entre uns e outros (MBEMB, 2014, p. 22).

Tomando o racismo como exemplo, o autor desenha um esquema
de entendimento influenciado pela perspectiva de alteridade em Hanna Aren-
dt, a proposito do carater espectral que ha no mundo entre a nagdo e raga.
O racismo ¢ entendido na obra, como uma tecnologia que pretende permitir
o direito de exercicio do biopoder, visto em uma passagem como o direito
soberano de matar. No nosso trabalho, a travestifobia, relacionada dentro do
aspecto do racismo, parece se relacionar com esse arquétipo de uma formacao
dos mecanismos de biopoder inscritos na forma com que funciona os Estados
modernos.

Corroborando o pensamento de Foucault sobre o Estado nazi, como
exemplo de Estado que exerce o direito de matar, o autor pontua que dentro da
economia do biopoder, a fun¢do do racismo consiste em regular a distribuicao
de mortes, pondo em jogo as possibilidades das fun¢des mortiferas do Estado
e a condi¢do e aceitabilidade da matanga. A travestifobia, no caso é entendida
como um atentado a ordem e se relaciona com as formas do poder de atuar no
campo biologico e social. Por isso, a producao de subjetividade das travesti-
lidades acabam negligenciadas e desarranjadas do setor socioecondmicos, se
rendendo a marginalizagdo e as relagdes de silenciamento.

A necropolitica atua como reconhecimento da percepcao de que a
existéncia do Outro, ndo importa, segue o rebanho de “massas supérfluas” por
ndo possuir efeito produtivo, romper com a disciplina da biopolitica e com
a ordem discursiva, mas que ao mesmo tempo, a existéncia do Outro ¢ um
atentado a vida. Se o didlogo entre o desejo e a institui¢do apresentado por
Foucault em A ordem do discurso (FOUCAULT, 1996) pauta que a institui¢do
nao pode lidar com o desejo, pelo fato do mesmo ndo se inserir numa ordem
discursiva, a travestilidade controlada pelo discurso, acaba invalidada e quan-
do validada, codificada a maneira da institui¢ao.

Parte dai que Hilario (2015), defende dentro do conceito de
necropolitica, a possibilidade e pertinéncia de uma critica radical ao século
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XXI, tendo em mente a crise sistémica do arranjo do Estado e do Bem-Estar
Social no dindmica econdmica do plano neoliberal, uma teoria critica peri-
férica como ponto para entender o mundo atual. A considerag@o final dele ¢
entender:

A questdo da crise sistémica atual e de como a necropolitica se apresenta
como a forma da politica adequada ao declinio da forma social capitalista,
no sentido de exercer a fungdo de manter esta sociedade minimamente fir-
me numa época marcada por sua decomposi¢do (HILARIO, 2015 p.196).

Hilario aponta as variagdes foucaultianas para analisar as formas
com que o poder voga dentro da periferia do capitalismo para explicar proces-
sos de barbarie em curso em paises como o Brasil. Aqui, vamos elucidar o fato
do pais ser o que mais mata travestis e transexuais no mundo e refletir sobre a
materialidade do corpo no discurso midiatico, tendo como base a repercussao
midiatica do video em que transmite a morte da travesti Dandara dos Santos,
42, assassinada brutalmente na periferia de Fortaleza no dia 15 de fevereiro de
2016, para se evidenciar a funcionalidade da necropolitica.

Se para Foucault (2010), o governo é entendido como o conjunto
das instituigdes e praticas guiadas por procedimentos, técnicas e métodos que
garante a orientacdo dos homens, uns pelos outros, € as instituigdes atuam em
conflito com o desejo ¢ a ordem do discurso, podendo ser invalidada dentro
da esfera publica, como pensar a questdo da seguranga das populagdes ¢ a
produgdo de vidas das coletividades marginalizadas?

As travestis fora do eixo da politica voltada para a producdo da
vida, atalham dentro do dispensavel pelo processo produtivo amplo, assim
como aqueles que “sdo expulsos e jogados no mercado informal e precario,
nas margens da cidade etc”. De acordo com Hilario, a necropolitica parece
cada vez mais com aquilo que Marx (1988) chamou de “trabalho morto” (isto
¢, forca de trabalho que se acumula na forma de maquinas) e, assim, passa a
descartabilizar sujeitos agora tornado supérfluos, dispensaveis, sobrantes.

Voltando ao conceito de Foucault sobre biopoder e agora pontuan-
do o termo biopolitica — a forma na qual o poder tende a se alterar no final
do século XIX e inicio do século XX e as praticas disciplinares usadas para
governar populagdes — Achille Mbemb vem considerar diante do fato social
atual que “em termos de politica, isso se traduz na passagem da biopolitica
para uma necropolitica (MBEMBE, 2014).

Para compreender a nogao de necropolitica de corpos queer, iremos
utilizar como ferramenta de analise critica da representagdo midiaticas inseri-
da no discurso na midia hegemonica sobre video do assassinato de Dandara.
Se por um lado a imagética de travesti ¢ materializada diante biopoder na
ordem discursiva da midia apenas apds o registro viral na internet, podemos
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considerar que o sujeito travesti ¢ apontado como um sujeito supérfluo, como
cita Hilario em Bertrand Ogilvie (2012), “aquele cuja forga de trabalho ja ndo
¢ mais necessaria ao modo de reprodugdo do capital em sua fase atual conver-
te-se em portador de uma vida matavel”.

Se os modos de vida dentro do sistema capitalista sdo baseados
em troca de mercadorias dentro do eixo de socializagdo da compra ¢ venda
de trabalho, significa que as travestis esta fora do circuito. Dentro, quando se
fixa no mercado informal tendendo de recorrer ao corpo como saida de so-
brevivéncia, dentro de um sistema que nao legitima sua subjetividade e suas
formas de produgdo de vida, distantes da matriz heterossexual e compulsoria
de institucionalizacdo do modo de viver e designadas a prostituigdo, como
corpos abjetos.

REPRESENTACOES MIDIATICAS DE DANDARA E
BREVE ANALISE DE COMO O JORNALISMO PAUTA A
TRAVESTILIDADE

“Quando subiu na moto que a levaria ao local onde o video de seu
espancamento foi feito, Dandara dos Santos deu tchau e sorriu para quem
estava ao redor”, conta a matéria Dandara dos Santos: a travesti prestativa,
alegre e cheia de amigos da reporter Sara Oliveira do jornal O Povo. De acor-
do com a matéria Dandara tinha 42 anos e se viu mulher aos 18 anos, quando
ndo abandonou mais roupas curtas. A narrativa jornalistica segue Dandara foi
para Sdo Paulo por volta dos 25 anos e 14 morou por dez anos. Voltou a For-
taleza e descobriu ter HIV. A mie, Franscisca Ferreira de Vasconcelos, 72,
aposentada, segundo Sara, sabia das constantes humilhagdes que a filha sofria
por ser travesti.

Um més depois, no dia 25 de margo de 2016 o jornal publicou a
matéria de Igor Cavalcante MPCE detalha como agiu cada um dos envol-
vidos na morte de Dandara. Ao todo foram 12 envolvidos, e um ainda nio
foi identificado, e nove foram capturados pelo assassinato. Em esquema, o
jornal O Povo especificou e detalhou como agiu cada no homicidio. Quatro
sdo adolescentes e entre os agressores, eles sdo os mais violentos, um deles
sendo responsavel pela pedrada que desfigurou o rosto da travesti. O jornal
publicou no mesmo dia a matéria Dandara, Heérika e Paulete: a demanda por
respeito e justica pontuando mais trés casos de violéncia um més apds a morte
de Dandara.

Tomando como foco a narrativa jornalistica do O Povo, varios ou-
tros meios de comunicagdo da midia hegemoénica também pautaram o caso
como foi o G1, Folha de S. Paulo, Estaddo, BBC Brasil, Agéncia Brasil e
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entre outros. Na imprensa internacional, o Daily Mail, The Sun e Mirror e o
The New York Times. Tendo em vista a representacdo construida da imagem
da travesti Dandara na midia, se vale questionar a forma como o jornalismo
produz pautas sobre a violéncia LGBTT. Os desdobramentos da noticia ¢ a
materialidade do corpo ser significado pelo discurso da midia hegemonica.

Ainda, o discurso midiatico colabora para a manutengdo de uma
hierarquia entre as identidades de género, orientagdes sexuais e praticas sexu-
ais dos sujeitos em prol da heteronormatividade. O pautado no caso Dandara
ndo foi a negligéncia das politicas publicas para as pessoas LGBTT, isso foi
um desdobramento da pauta. O que causou o furor por parte da midia hege-
monica foi o registro violento da morte de Dandara e o compartilhamento nas
redes sociais.

Nesse mesmo movimento, a midia deve ser caracterizada como uma cons-
trugdo discursiva obrigatoriamente co-determinada por vozes e operagdes
que se realizam para além do espaco midiatico, reconhecendo como fator
intrinseco a midiatiza¢do, tanto a acolhida de outras falas, quanto a defi-
ni¢do das condigdes dessa acolhida. Ao acolher outras palavras, a midia
passa a ser lugar de mistura e metamorfose (GUIMARAES, 2006, p.51).

Uma imprensa livre de esteredtipos também contribui para a ma-
nutencdo da propria democracia, uma vez que garante os direitos fundamen-
tais de todos. Desse modo colaboramos para o fim de praticas opressoras,
produzindo contradiscursos que contestam veemente, expdem as falhas da
materialidade discursiva no jornalismo, fornecendo solugdes para um melhor
exercicio, mais ético, plural e humanizado. A boa representagdo de diferentes
identidades nos meios de comunicacdo, pesquisas sobre género e sexualidade
juntas ao amplo debate sobre Direitos Humanos na cena politica sdo a chave
para a criacdo de politicas publicas com respeito a comunidade LGBT.

Neste contexto de articulagdes do cotidiano e contradi¢des sociais,
observamos de acordo com Festa (1986), que os movimentos sociais atuam
na busca por espagos democraticos, se estruturando com grupos negados pela
classe detentora do poder em torno de projetos alternativos. Observamos a
perspectiva de estar reorganizando uma nogdo de poder, na tentativa de diluir
uma reparti¢do desigual devido a hierarquia dos discursos. Pensando as me-
diagdes, os atores sociais, ¢ politicos, que tecem a trama comunicacional com
seus dados simbolicos e imaginarios do poder (MARTIN-BARBERO, 2009).

Os jornalistas tém que identificar novas posturas diante da plura-
lidade identitaria. Devem visar a liberdade de imprensa ndo s6 do meio poli-
tico, da censura, mas também da economia, do capital e interesses privados.
Uma série de valores e comportamentos implicitos sdo tramados no cotidiano,
decorrentes de um modelo pelo qual o corpo social se guia, com relagdes
de poder tomadas pela identidade e diferenca (SILVA, 2014). Os diferentes
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modos em que os individuos se baseiam, geram diferentes apropriacdes, in-
terpretagdes. Esbogando um lago social, que abriga o ambiente do cotidiano,
as relagdes midiaticas e as negociagdes de argumentos entre estes (GUIMA-
RAES, 2006).

Pois se uma identidade consegue se afirmar ¢ apenas por meio da repres-
sdo daquilo que a ameaga. Derrida mostrou como a constitui¢do de uma
identidade esta sempre baseada no ato de excluir algo e de estabelecer uma
violenta hierarquia entre os dois polos resultantes — homem/mulher etc.
Aquilo que ¢ peculiar ao segundo termo ¢ assim reduzido — em oposicao
a essencialidade do primeiro — 4 fun¢do de um acidente. Ocorre a mesma
coisa com a relac@o negro/branco, na qual branco é, obviamente, equiva-
lente a “ser humano”. “Mulher” e “Negro” sdo, assim, “marcas” (isto €,
termos marcados) em contraste com os termos nao marcados “Homem” e
“Branco” (LACLAU, 1990, p. 33).

Os diversos aparelhos sociais que estdo presentes desde o nosso
nascimento e tendem a nos acompanhar por toda vida se ndo forem questio-
nados ¢ tencionados para que se pense sobre e ligue a fronteira entre o que ¢é
excluido e incluido, formam sujeitos que tendem a formular suas preferéncias
de acordo com um dado pré estabelecido a ser seguido. Essa situagdo impli-
ca um falso reconhecimento do sujeito com a sua identidade, transitando na
questdo de que o nosso corpo ¢ submetido a praticas e ¢ maleavel dentro delas
como estuda Foucault (2006).

Uma imprensa livre é imprescindivel para a manutengdo da demo-
cracia onde os direitos de todos sdo respeitados. A analise aprofundada do
exercicio jornalistico se faz necessaria para que a construgdo da noticia ndo
signifique simplesmente a manuten¢do de velhos e opressores valores sobre
as vidas da comunidade LGBT. Compreender o que Orlandi traduz quando
afirma que “o dizer ndo ¢ uma propriedade particular. As palavras ndo sao so
nossas. Elas significam pela historia e pela lingua” (ORLANDI, 2009, p. 32):

A cultura em todas as formas de discurso, do juridico ao cientifico, e dos
meios de comunicagio, ajuda na producgdo do “abjeto” como um tipo de
diferenciagdo na qual se configura o excluido. O excluido ¢ produzido no
discurso; seu lugar ¢ o siléncio que, em termos sociais muito concretos
realiza-se na injustica do ndo poder existir. Essa diferenciagdo precisa ser
analisada e desmontada. Somente ai ¢ que algo como a liberdade de existir
como se ¢ entrava em cena. Ndo apenas porque existem muitas pessoas
fora das classificagdes, mas porque ¢ preciso desmontar as classificagdoes
para lugar a expressdo singular contra todo um campo da experiéncia silen-
ciada e, assim, proibida de existir ou condenada a morte (TIBURI, 2013,
p. 26).

Através do discurso temos a disposi¢do cultural a ser tomada pelo

individuo. Sendo assim vemos uma questao historica, dada como aspecto na-
tural, que sempre esteve posto. Vemos que subverte com as normas do poder
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esta a margem, excluido de um circuito social com normas colocadas e que se
parece ter uma premissa que todos conhegam e sejam criados para conhecer
pelos orgaos reguladores ao longo de sua vivéncia (SILVA,2014).

O discurso midiatico quando omite, reproduz opressao com as tra-
vestilidades. Seja por serem enquadradas frequentemente em grupos de risco
da AIDS, por serem tratadas no masculino, sem direito ao tratamento do nome
social pelos reporteres e serem descritas com tom de chacota em situagdes que
foram forjadas exatamente por esse trato negligente da sociedade. A midia
hegemonica traduz que o lugar de travestis ¢ o da marginalidade.

Consideramos que por sua imagem de confianga na distribuigdo de
informagoes, o jornalismo pode construir e legitimar discursos que reificam
praticas opressoras, uma vez que “o fundamento histérico do jornalismo esta
no conhecimento da realidade, na apuragdo dos fatos ¢ na apresentacdo de
narrativa correta, crivel, isenta de opinido e de parcialidades” (DEL BIANCO,
2004, p. 8). Como diz Louro, “tudo isso permite dizer que os discursos ‘ha-
bitam corpos’, que ‘eles se acomodam em corpos’ ou, ainda mais contunden-
temente, que ‘os corpos, na verdade, carregam discursos como parte de seu
proprio sangue’” (LOURO, 2004, p. 79).

CONSIDERACOES FINAIS

Para Membe (2014), a necropolitica atua como um processo de
execu¢do em série, mecanizado e transformado em um procedimento téc-
nico, impessoal, silencioso e rapido. Facilitado pelos estereotipos, no caso,
LGBTTfobicos e com desenvolvimento de um preconceito também de classe.
O autor fala que a relagdo entre modernidade e terror sdo provenientes de
multiplas frentes. Ele destaca a paixdo do publico por sangue e as nogdes de
justica e vinganca. Ao citar Foucault em Vigiar e Punir, ressalta a execugdo
publica do camponés regicida Damiens que dura varias horas principalmente
por satisfazer a multiddo.

Compondo a relagdo poder-saber, os meios de comunicagao podem
reiterar as estereotipacdes disseminadas no senso comum, como Foucault re-
lata, “ndo ha relacdo de poder sem constituicdo correlata de um campo de
saber, nem saber que ndo suponha e ndo constitua a0 mesmo tempo relagdes
de poder” (FOUCAULT, 2000, p. 31). O pedido de socorro de Dandara em
poucos minutos de video ecoa sobre a multidao. O registro e, por conseguinte
a reprodug¢do do discurso legitimado na violéncia urbana na midia hegemoni-
ca, aponta como exemplo de funcionamento da necropolitica na periferia do
capitalismo.
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CAPITULO IX

MEUS MOTIVOS PARA MORRER:
MICROPOLITICAS DO DESEJO DE MORTE NA
VIDA HOMOSSEXUAL*

Antonio Leonardo Figueiredo Calou
Rodrigo Brito de Almeida

INTRODUCAO

O presente ensaio trata-se de uma producgdo que busca compreen-
der o sentido da morte no caminho da vida homossexual. Sobre a abordagem
socioantropdlogica, instigamo-nos a entender a morte como uma palavra ro-
deada de produgdes micropoliticas* que buscam normalizar o &mbito privado
das relagdes sociais. A partir da historia de vida de um sujeito homossexual,
buscamos no decorrer deste texto, trazer a tona, percep¢des micro das pro-
dugdes discursivas que surgem como possibilidades, desejos e motivos para
pensar o ndo mais viver no mundo, visdo caracteristica daqueles que sofrem
com estigmas sociais sobre sua orientagdo sexual.

Voltamos entdo o nosso olhar para as construgdes sociais e seus
violentos discursos que assolam as vidas de homossexuais. Pois ha que se
considerar a dimensao historica da sexualidade, que desde o século XVII, vem
trazendo a necessidade de falar-se desse objeto, em ambitos como o direito e
areligido. E apos o século XIX, com a influéncia das ciéncias médicas, da pe-
dagogia, da politica, sempre conotando em seus discursos relagdes de poder,
interesse e dominagdo (FOUCAULT, 1988). Os discursos que se apresentacao
sobre as - como se refere Foucault (1988) - sexualidades fora da norma, se
caracterizaram de enunciagdes linguisticas, expressdes gramaticais que no-
meavam sujeitos, inserindo-os em seus lugares subalternos, patologizavam
seus desejos e condenava-os ao inferno, construindo um saber/poder sobre
seus corpos.

42 Uma versdo deste artigo sera publicada na Revista Lugar Comum da Universidade Nomade, com o titulo:
“Somos programados pra cair”: micropoliticas do desejo de morte na vida homossexual.

43 Entenderemos por micropoliticas, o que refletindo sobre as teorias de Michel Foucault, pensou Félix Guatta-
ri: “Através dessas prescrigdes, vé-se que o deciframento das “tecnologias politicas do corpo”, da “microfisica
dos poderes” (S.P., p.31) e da “policia discursiva” (O.D., p. 37), proposta por Michel Foucault nao consiste
numa simples demarcagéo contemplativa, mas implica o que eu chamei uma micropolitica, uma anélise mole-
cular nos fazendo passar das formagdes de poder aos investimentos de desejo.” (2007, grifos do autor, p. 37).
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A historia de vida** que elegemos com material de analise ¢ a de
Ronaldo*, 37 anos, natural da cidade Floriandpolis onde viveu durante a in-
fancia e metade de sua juventude, mudando-se para Joinville-SC. Residente
hoje na cidade de Juazeiro do Norte-CE, Ronaldo vive com seus pais € man-
tém um relacionamento fixo com seu companheiro Yuri. E professor de lingua
portuguesa e trabalha em regime contratual numa escola de seu municipio.
Ronaldo nos foi apresentado por Lucas, 22 anos, estudante de psicologia, que
por ter uma proximidade com o nosso interlocutor e conhecer a sua historia de
vida, nos mediou a entrevista.

A morte aqui ¢ vista como ponto alvo de chegada, em que aquilo
que a cerca (as micropoliticas) € o que nos dar base de compreendermos a
mesma enquanto desejo, e um desejo imposto por enunciagdes indicativas de
poder sobre corpos. Ensejamos primeiro sobre uma concepgao que representa
o fim dos papéis sociais criados no decorrer da vida homossexual, nos quais
tendem a ser produtos das constru¢des dominantes antes lhes imposta. A mor-
te (ou fracasso) desses papéis, dessas representagdes criadas, tipificam um
desejo de uma morte real para um sujeito homossexual. Depois tratamos do
sentido do desejo de morte, do ndo mais viver e o seu significado para os mo-
mentos repressivos vividos no decorrer do percurso de vida homossexual.*

A MORTE DOS DESEJOS E DA POSSIBILIDADE SER
CRIANCA: A INFANCIA

Assim, desde crianga que eu acho que eu sei que sou gay. Acho complicado
ainda falar assim, entende né? (deduzimos se referir a problematica do nas-
cer-se gay). Eu era de brincar com minhas primas de boneca, eu vestia os
vestidos delas e nao vou mentir, eu preferia, era melhor do brincar de bola
ou de luta com meus irmaos. [...] Foi uma vez que meu pai me pegou brin-
cando com uma boneca, minha mae ja tinha me visto brincando de tudo
com minhas primas, mas meu pai ndo, ele vivia trabalhando. Nesse dia eu
aprendi da pior forma que eu ndo poderia nunca mais brincar daquele jeito
com meninas. Eu deveria ter entre 6 e 8 anos, a idade eu ndo lembro bem,
mas eu lembro da cena, dessa eu nunca vou esquecer. Ele gritou bem alto
comigo, na frente das minhas primas, elas sairam correndo pra casa delas.
Ele disse assim: Ronaldo seu filho da puta, vocé quer ser mulher ¢? Eu
achei que ele tinha chegado bébado, mas ele ndo tava. Ele tirou o sinto do
guarda-roupa dele e comegou a me bater. Minha mae tentou intervir, eu vi

44 A historia de vida trata-se de nosso procedimento metodoldgico, no qual compreendemos essa, como uma
expressdo de forma experienciada, que traz sobre o discurso, o carater mais subjetivos das a¢des de um indi-
viduo sobre aspectos psicologicos que advém de suas relagdes sociais, pois ¢ através delas que identificamos
especificidades que nos ajudam a entender o ser humano nas suas relagdes cotidianas e privadas. (LOZANO,
2002; OLIVEIRA, 2013).

45 Para preservar o anonimato do sujeito entrevistado, optamos por fazer nomeagoes ficticias.

46 E necessario ressalta que este ensaio nio se trata de uma pesquisa sobre suicidio, desde que consideramos
0 objeto, um tema com grandes produgdes feitas pelas Ciéncias Sociais, sendo o livro O Suicidio de Emile
Durkheim, um dos classicos na area. Reconhecendo a nossa limitagdo com esse arcabougo tedrico-metodolégi-
co, por isso preferimos recortar nossa pesquisa numa analise acerca das micropoliticas que produzem na vida
homossexual o desejo de morte.
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que ela ficava pedindo pra ele parar e ficava dizendo assim: Ei Z¢, ele s6
tava brincando. Dai eu vi ela saindo, chorando para o quarto. Ele ficava di-
zendo que eu ia ter que aprender a ser homem, tipo: Vocé vai aprender a ser
homem, nem que seja na marra, vai apanhar até virar homem. (Ronaldo, 37
anos, entrevista concedida em 04/03/2017).

As primeiras concepgoes que elegemos aqui, estdo direcionadas ao
que se tem concebido sobre a infancia dentro dos campos da antropologia e
sociologia. Enquanto correntes analiticas, essas ciéncias consideram a crianga
como sujeitos sociais que experienciam pontos de vista proprios, constituindo
uma cultura que se distancia efetivamente da vida adulta (CORSARO, 2011).
Estamos considerando aqui uma geracdo que constréi uma cultura distinta,
aonde as normas produzidas no meio social ndo faz muita coeréncia, a ndo
ser quando ja lhes sdo impostas. Podemos perceber isso na fala de Ronaldo,
quando ressalta que, por muito tempo brincou de boneca com suas primas, e
que por sinal era algo que ndo incomodava sua mae. Neste aspecto, podemos
considerar que o ato de brincar constroi cultura como assim ja afirmou Priscila
Campanaro (2016), no seu texto, /nfdncia, Relagoes de Género e Religido: um
debate necessario. A autora vem nos conduzir a perceber que as relagoes de
género e os papeis de masculinidade e feminilidade construidos e impostos
pela pedagogia de normas adultas, tendem a ser contrariados pelo ato de brin-
car. Para ela, a crianga em si busca companhia para interagir ¢ comunicar-se
dentro da sua forma de ver o mundo, o que independe de qualquer género.

O sexismo ¢ um aspecto construido e mantido pelas convengodes
adultas, que ao inserir-se, através de uma pedagogia de negagéo, ¢ aprendido
pela crianga que vai se moldando e atuando dentro desses papéis para eles/elas
agora estabelecidos.

Jodo dos Santos (1982), na sua celebre obra Ensaios para a educa-
¢do I: a crianga quem é?, vem nos trazer um aspecto importante a ser conside-
rado sobre a formagao cognitiva ¢ a personalidade da crianga. Ele nos chama
atengdo para compreender a crianga como um sujeito protagonista de seus
proprios desejos, ou seja, subjetivo no mais estrito da vontade inconsciente.
Assim, a crianga tende a compreender para si aquilo que mais lhes atrai no
meio em que esta inserida, criando a sua forma de atua¢ao no mundo.

Ervin Goffman (1996), denominara essa atuagdo com uma repre-
sentagdo do Eu. No seu classico livro, 4 representa¢do do Eu na vida coti-
diana, o mesmo coloca que, as pessoas nas suas relagdes face-face, absorvem
através das expressoes transmitidas ¢ emitidas os comportamentos desejados
pela fala governavel e intencional do outro, atuando sobre elas dentro de pa-
péis sociais. Em outra obra, Sobre o resfriamento do Marca: alguns aspectos
da adaptagdo ao fracasso (2014), ele enfatiza esse processo como a formagao
do self, aonde os individuos tendem a representar através do uso do corpo as
reprodugdes que incorporam como normas para suas agoes.
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O que estamos querendo pensar aqui é que, a crianga pode ja esta
num processo constitutivo de sua personalidade, através daquilo que deseja,
construindo o seu eu ¢ atuando sobre ele, o que por muitas vezes pode inde-
pender das condicdes de género. No entanto, quando lhes impostas as regras
sociais e estando eles/elas distantes das normas vigentes, esse eu construido
¢ levado a guilhotina, pois a personalidade nao condizente com as produgdes
dominantes, ndo podem ser representadas. Logo, € necessario matar o eu e
constituir um novo papel, rapido e bem adequado as convengdes, principal-
mente se considerados as construgdes sociais de género.

Com Ronaldo, a morte do seu eu - aquele no qual vinha-se edifi-
cando sobre seus proprios desejos - foi abruptamente morto pelos discursos
anunciados e simbolizados através de suas marcas no corpo. Identificamos
claramente essa situa¢d@o quando o mesmo ressalta: “eu aprendi da pior forma
que eu ndo poderia brincar daquele jeito com meninas”, e quando fala: “mas
eu lembro da cena, essa eu nunca vou esquecer”.

Na cultura ocidental, o entorno das emogdes no sentido de morte,
exige dos individuos um correspondente de atuagdo, no qual se d4 no campo
psicossocial das expressdes humanas, o luto. Esse, poderiamos pensar ser, o
tempo necessario para que um individuo possa se adequar a ideia de ndo ter
mais a presenga fisica, logo a interag@o de um ente por ele estimado. Todavia,
esse ente tende a ser rememorado pelos simbolos de sua atuagdo em vida,
como algo que marca as interagdes do individuo sempre que for esse ente
lembrado. A maioria dos sujeitos que passam pelo processo de luto tendem a
reagir com a decorréncia de um espago de tempo, buscando outra forma de
adéqua-se sem aquele/la que se foi.

A morte do eu parece exigir o mesmo processo de luto. Ao compre-
ender de forma tragica a morte do seu eu, a crianga homossexual como sujeito
reagente?’ busca superar o luto dos seus desejos e da expectativa enquanto a
sua personalidade, procurando adequar-se a sua nova realidade, mesmo estan-

do marcada por aquele/la que se foi.

Nos dias depois disso, toda vida que minha mae me dava banho ela cho-
rava. Eu fiquei vermelho e roxo durante alguns dias, também sou muito
branquelo né? [...] Quando ele chegava em casa, eu baixava a cabega, fazia
por onde nao ficar perto. Eu quando tava assistindo televisdo na sala com
ele, ficava me policiando para ndo cruzar as pernas, ele ndo gostava. |...]
Sabe? Sinceramente, eu acho que desde entdo ndo tive mais infancia. Eu
fui crescendo muito timido, com medo de tudo. Pra tu ter uma ideia, eu nao
dava a mao para o 6nibus, porque eu tinha medo de alguém rir se ele nao
parasse (a voz sai tremula, ¢ notavel a ansiedade). Por isso que eu digo que
ndo tive mais infancia, porque eu ndo consigo lembrar de cenas boas em
que eu me veja me divertindo. [...] Quando crianga eu nunca pensei em me
matar, eu tinha era medo de morrer, mas eu lembro que desejava ndo exis-
tir, principalmente quando estava perto do meu pai, ou depois quando tinha
que ir a escola. (Ronaldo, 37 anos, entrevista concedida em 04/03/2017).

47 Ver Jodo dos Santos em Ensaios sobre Educagdo I: a crianga quem é? (1982).
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Apos a morte do eu, o luto para Ronaldo tende a ser domesticado
por uma espécie de medo ou vergonha do pai. Ele é impossibilitado de sentir
falta do seu eu e busca rapidamente compreender as novas regras para sobre-
viver, se auto-educando para os padrdes de masculinidade que ¢ a todo tempo
lhes acordado através de uma pedagogia do corpo®, aonde vai compondo um
self, ndo mais sobre o aspecto de seus desejos, mas pela pressdo das normas
sociais de género.

As cenas com que Ronaldo se depara na vida fazem com ele chegue
a uma conclusdo sobre sua infancia; que ela morreu para dar vida a uma crian-
ca insegura, timida e cheia de medos. As relagdes estabelecidas lhes dirigem a
obter a¢des sempre cuidadosas, fazendo com que seus comportamentos sejam
moldados.

A morte de seus desejos, da constituicdo de seu eu, poderia levar,
em um processo melancdlico, ao desejo de morte real. Trata-se da possibili-
dade de se impactar e se ver sem qualquer atributo que ligue o seu desejo de
ser, as normas sociais, preferindo morrer ao continuar vivendo sem que possa
satisfazer seus desejos.

Ronaldo ndo passou por essa possibilidade na infancia. O seu medo
da morte, felizmente lhes impedia de atentar contra a sua propria vida. No
entanto, as melancolias experienciadas lhes traziam o desejo de ndo existir,
essa nos parece conotar ser certa esperanga na possibilidade que fica solta
no plano das ideias, como se ele pudesse ser feliz em outro lugar, planeta,
dimensao e etc.

ESTRATEGIAS DE PROTECAO DO EU, O FRACASSO E A
MORTE COMO SAIDA: A JUVENTUDE

Uma das piores fases, foi na escola, entre quinto e sexto ano. Eu era pré
-adolescente né? Eu vivia sendo zoado na escola, agora eu ndo sei porque
era assim, porque eu era muito calado. Eu tinha medo de abrir minha boca
e sei 14, talvez eu parecesse com a voz fina. Mas uma vez, isso antes da
professora entrar na sala, um dos meninos do fundo da sala ficaram me
cagoando, dai um deles colocou a pinta (o pénis) pra fora e ficou dizendo:
ei veadinho, olha pra tras, que ¢ isso aqui que tu gosta. Eu tentava disfarca
para ndo chorar e fingia que era comigo. Eu sempre ditava da escola com
minha colega, porque ela era grandona, forte. Mas teve um dia que a gente
brigou e ela quis me bater, ela ficou apertando meu pescogo e dizendo: tu
deve ser veadinho mesmo, tu ¢ muito mole. Teve uma vez que voltando
para casa e eu tava com ela, mas ela tava com raiva de mim, um desses
meninos que mexia comigo foi seguindo a gente e foi me batendo até meio
do caminho. Ela s6 mandou ele parar, mas ele viu que ela tava com raiva
de mim e ele ndo parou, foi até¢ metade do caminho da minha casa assim.
Naquele dia eu chorei tanto, eu esperei minha mée sair, fui no quarto dela e
peguei uns comprimidos, acho que uns trés diferentes, eu levei para o meu
quarto e tomei, eu queria morrer envenenado, mas eram aqueles compri-

48Ver Guacira Lopes Louro em Um corpo estranho: ensaios sobre sexualidade e teoria queer (2016).
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midos, tipo analgésico e pra dor de cabeca. Ainda bem que ndo deu certo.
[...] Teve também o dia que eles me apelidaram de Grampola, tu lembra
de uma novela que passava na televisdo que tinha uma mulher que era
grampola, que ela era cheia de sarninhas? Entdo. Dai eles comegaram eles
comegaram a me chamar de grampola, eu cheguei em casa e chorava sozi-
nho no banheiro ou ia 14 pro quintal, pra ninguém me ver. Depois eu ficava
so pedindo a minha méae pra comprar um produto para tirar minhas sarnas.
Vocé pode ver que ainda tenho nas minhas costas, mas no meu resto eu nao
tenho, eu fiz tratamento para tirar. (Ronaldo, 37 anos, entrevista concedida
em 04/03/2017).

Ao ser interpelado sobre sua juventude, Ronaldo parece ter enten-
dido sobre dois momentos de sua vida, o primeiro em que ele chama de pré-a-
dolescencia ¢ o segundo de juventude. O que nos parece que tais concepgdes
para ele significariam, o primeiro como o momento meio, entre a crianga que
estaria em transi¢ao para certa maturidade, e o segundo como um que lhes
demandaria uma forma mais rigida de negagao da infancia.

Sua perspectiva ndo esta errada, de acordo com Valentina Pigoz-
zi (2002), pode-se considerar que haja uma fase inicial da juventude, aonde
os pais conhecem como “a fase dos hormonios”. Essa fase, dira a autora, se
concebera muito mais de respostas para as relagdes obtidas na infancia, do
que os hormonios na ideia de serem eles os controladores de comportamento,
tal perspectiva para a autora ¢ até dificil de pensar. Essa fase ¢ um periodo
onde o jovem estaria se aventurando a conhecer o que ele/ela foi educado na
perspectiva do “ndo”, um tipo enfrentamento das regras pedagogicamente im-
postas na infancia, que escondiam através do medo, algo a se conhecer. Sem
embargo, a autora afirma que quando nao ultrapassada as normas do “ndo” os
agentes tendem a prescrever seus caminhos timidamente e tornam-se hiperde-
pendentes dos pais.

Estamos tentados a perceber essas perspectivas um tanto diferen-
ciadas nas relagdes que se ddo para muitos homossexuais, pois 0 que nos pre-
sume ¢ que, o homossexual com suas relagdes na infancia ndo constituem de
uma forga vital para o enfrentamento do “n@o” e por isso ndo se aventuram na
quebra de normas. Nao se generaliza essas suposi¢des para a vida de todos os
homossexuais, um exemplo € Ronaldo. Primeiro, o “ndo” violento de sua vida
o faz construir para si 0 medo, cujo a superacdo ndo ¢ feita, tal medo repercute
nas suas agdes como a timidez excessiva. Depois que, homossexuais ndo tem
como ter uma hiperdependéncia dos pais, haja vista que essa dependéncia para
ser no minimo saudavel precisar haver atributos caracteristicos do cuidado,
como a cumplicidade, estd por sinal exige uma metodologia basica para se
efetivar, o didlogo. Mas a homossexualidade ndo ¢ algo dialogavel, mas muito
pelo contrario, sob a visdo conservadora, a mesma deve permanecer no se-
gredo de uma vida, na sombra do siléncio e no caso de sua exposi¢do, no seu
lugar subalterno e inferior. O homossexual estaria entdo condenado a sofrer
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no siléncio, ja que seu segredo ndo pode ser dito. Ronaldo ¢ alertado logo na
infancia, quanto a manter o seu segredo no porao de sua consciéncia, no fundo
do armario, na qual entende como uma norma para sobreviver nesse mundo.

Ronaldo nos relata trés cenas dessa fase inicial de sua juventude,
todas trés estdo inseridas no espaco escolar, ou nos seus arredores. O que
nos toma como um problema, pois esse espago se volta a idealizagdo de um
lugar de socializagdo e formagao de sujeitos para sua atuagdo na sociedade
de maneira cidaddo. Logo, podemos constatar que ndo ¢ bem essa a realidade
educacional do ensino brasileiro. Contudo, o que podemos pensar é que esse
espago quando ndo aberto as discussdes e esclarecimentos sobre as sexuali-
dades dos sujeitos que as preenchem, deixam vagas as reprodugdes dos dis-
cursos sexistas que inferem na existéncia de muitos. As violéncias acometidas
nesse espaco, podem nao marcar diretamente o corpo dos individuos estigma-
tizados, quando ndo ha violéncia fisica, entretanto marcam seus corpos que
produzem subjetivamente novos comportamentos estabelecidos pelo regime
dos enunciados opressivos.

Para muitos homossexuais a escola pode ser um lugar insuportavel.
Pode ser um espacgo produtor de sensac¢des de perigo, como se a qualquer mo-
mento seu segredo pudesse ser chamado a sua atengdo, deixando-o em alerta
para algum possivel evento onde ele/ela saira ferido.

As relagdes colocadas em evidencia por Ronaldo na escola e sobre
essa fase, constata o que ele pensa sobre a escola quando comeca afirmando
ser “a pior fase” de sua vida. Isso se explica pelas violentas formas nas quais
ele experienciou neste espago e tempo. Sua primeira fala demonstra como ¢ a
imposigao do seu lugar subalterno perante uma masculinidade e hetoronorma-
tividade dominante e compulsoria®. Essas duas perspectivas vém nos mostrar
que, no decorre da historia, temos produzido na nossa cultura comportamen-
tos compulsodrios diagnosticados no poder do macho e do hetero perante as
relagdes de género e as sexualidades. Tudo muito incutido nos discursos que
permeiam e ddo corpo as micropoliticas dessas relagdes.

O denominador comum desse discurso concebe-se na “pinta” (o
pénis), como simbolo biologico de poder. Logo, o ato de exposic¢ao da “pinta”
afirma o lugar superior daquele que com atos anuncia a sua posi¢ao e dispo-
sicdo ao poder. Para além de com o enunciado informar a submissdo do “ve-
adinho” que por se aproximar da feminilidade, ou “sensibilidade feminina”,
acaba por assumir nessa relagdo discursiva, a passividade. Tal comunicagao
ndo deseja saber algo sobre o outro, mas informa-lo o seu lugar perante a mas-
culinidade e a heterossexualidade, sendo um informativo de que o seu segredo
estd ameacado (ERIBON, 2008).

De acordo com Valentina Pigozzi (2002), ¢ nessa fase inicial da

49Ver Adrienne Rich em Heterossexualidade compulsoria e existéncia lésbica (2010).
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juventude que o pubescente procura se identificar com grupos em que tenha
gostos aproximados, afinidades, ou seja, visdes de mundo e experiéncias com-
pativeis, ou que deseja ainda vivenciar. Apesar disso, o que nos ¢é perceptivel
em Ronaldo, na sua historia, ¢ que a sua integracdo em grupos nao se con-
cretiza efetivamente ¢ a sua amizade com sua colega, se atribui como uma
estratégia de protegdo, arma de intimidagdo, pelo fato de ser ela uma menina
“grande e forte”. O ser “minha colega” ndo caracteriza uma relagao efetiva de
comunhao de segredos, mas uma protegao por estar perto dela. No momento
do rompimento do lago que os unia, a enunciagdo da colega demonstra que o
seu segredo nunca foi dividido nessa relagao.

A formacdo de grupos na juventude, parecem ser independentes
(apesar de ter grande influéncia externa, muitas vezes midiaticas, € de normas
sociais ligadas a familia), mas ¢ deles que se particularizam desejos, concep-
¢des, evidenciam-se personalidades que se afinam criando identidades. Essas
identidades por sua vez, podem se da de distintas maneiras, em varios grupos
ao mesmo tempo e de diferentes formas. Arriscar-se-ia dizer que poderia ha-
ver naquele espaco, sujeitos também homossexuais como Ronaldo, no qual
pudesse se identificar e criar o proprio grupo por melhores afinidades. En-
tretanto, a timidez excessiva e o medo da exposi¢do do seu eu, mantido em
segredo, poderia ser no seu caso, mola propulsora para ndo permanecer ou
formar um grupo. A proximidade com um sujeito de sexo feminino em especi-
fico poderia conotar para os demais certa masculinidade, como também certo
perigo por ser ela uma menina grande e forte.

No momento do rompimento temporario do lago, Ronaldo se sente
desprotegido, e de fato esta, quando langa luz ao que lhes acontece na volta
para casa. Um sujeito que vai expressivamente lhes marcando com falas e
agressOes, sem que tenha mais ninguém para defender. A ameaca deixa seu
status enunciativo e toma corpo na agressao verbal, fisica e moral de Ronaldo,
que reage com a exclusao da soliddo, do choro e do desejo de morte. O ato de
tomar remédios tipifica a efetivacdo do desejo, a sua entrega a luta vencida,
na qual ele nunca quis entrar e sobre a qual estava fadado a ser derrotado. A
morte nesse sentido ¢ indicativo de uma resposta de solucéo, pois no amanha
ndo teria que passar por todas as pressdes novamente.

A tltima cena apresentada por Ronaldo vem nos trazer um olhar so-
bre a representacdo da morte parcial do corpo, colocado pelo discurso segre-
gador do género feminino. A associagdo com Grampola (personagem de Karla
Muga, na novela A Indomada, exibida pela rede Globo) notifica-se por tragos
estéticos e pela associacdo com feminilidade. O fato de ter sarnas, assim como
a virgem vendida pela familia para Zenilda (personagem de Renata Sorrah),
o faz sentir-se na necessidade rapida de modificar seu proprio corpo para nao
mais passar pelo constrangimento de ser associado com a personagem, como

- 148 -



também arriscar expor o segredo a ridicularizagdo novamente. Nesse momen-
to ha um jogo de controle e assujeitamento. Ronaldo ¢ interpelado por um
simbolo que esta presente no seu corpo e ao ser abordado com tal associagao,
para ele negativa, comega a perceber aquela marca como algo que o faz tor-
na-se diferente, ndo normal perante os outros, pega-se na urgéncia de mata-la
para ndo mais chamar ateng@o. O desejo de morte aqui ¢ parcial e esta voltada
a0 seu corpo, as sarnas no seu rosto e ao que se pode concatenar com ela, a fe-
minilidade de uma virgem que acaba de ser vendida para uma dona de cabaré.
O discurso faz com que haja um desejo de negagdo ao seu proprio corpo, que
aderindo e cumprindo com as normas desse discurso, Ronaldo deseja matar os
simbolos de vinculo com a feminilidade.

Eu sempre fui muito caseiro, eu nuca saia, se eu fui, foi umas duas vezes
para baladas, eu sempre fui muito quieto. [...] Com meus 15/16 anos eu
ja sabia que gostava de meninos, porque eu me masturbava pensando em
homens, mas eu me questionava se era certo, eu ndo sabia, até¢ porque eu
vivia na igreja. Na escola, no ensino médio, as meninas me assediavam
sabe? Mas eu fingia ndo escutar, eu levava na brincadeira. Nunca tive ami-
zade com meninos, no ensino médio eu tinha com duas meninas e eu usava
uma delas. Assim, era quando as meninas viam dar em cima de mim e
pedir pra ficar comigo, ai eu mentia e dizia que namorava com essa minha
amiga. Dai uma vez uma menina perguntou a ela se era verdade que ela
namorava comigo ¢ ela disse que nao, dai veio as duas falar comigo e
eu me senti humilhado sabe? Ficava remuendo: elas vao contar pra todo
mundo que mentir porque sou gay. Foi um momento dificil, acho que softi
de depressdo, porque era, eu passei dias com vergonha delas e via que elas
ficavam com o olhar diferente. Teve um dia que eu tava sozinho em casa.
Meus irméos saiam, meus pais também, mas eu sempre preferir ficar em
casa. Ai teve um dia que eu tava sozinho me lembrando disso, ai num tem
aquelas cordas de varal, eu amarrei no meu pescogo ¢ fiquei na frente do
espelho apertando, apertando, eu apertei tdo forte que teve uma hora que eu
ndo conseguia mais respirar, minha cabega ficou vermelha e meu pescogo
todo marcado. Mas eu nio tive coragem, fiquei la no ch@o chorando, eu
era mole até pra me matar (ele riu com o que falou), mas ainda bem que
nao conseguir. [...] Depois disso eu comecei a usar camisa gola alta, 14 era
sempre frio (Joinville-SC) e todo mundo usava, até jaqueta eu levantava
gola. S6 minha prima que brincando comigo viu e perguntou, eu disse que
tava com alergia e ficava cogando e ficava a marca da unha. . (Ronaldo, 37
anos, entrevista concedida em 04/03/2017).

A demonstragdo inicial da fala de menino caseiro e quieto, diz mui-
to sobre as formas de silenciamento e assujeitamento informados a Ronal-
do durante sua vida. Diferente de outros jovens que buscando quebrar com
os medos procuram inserir-se em grupos de amigos, Ronaldo se afasta desse
prisma pensando estar impossibilitado dessa interacao.

Mesmo reconhecendo seu desejo por homens, sente-se confuso por
gerar em si uma inseguranca que questionar ser ele normal ou ndo. Sair do ar-
mario nao ¢ uma op¢ao, pois como afirma Sedgwick (2007), essa figura ainda
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tem sido representada, para muitos homossexuais, como um cruzamento ame-
acador, principalmente para um jovem religioso, em que fazendo parte de uma
institui¢do contraria a homossexualidade, poderia incidir na sua exclus@o.

Assim Ronaldo procura constituir seu self nas condi¢des das nor-
mas exigidas, e pauta a heterossexualidade como a sua forma aceita para viver
nas instancias que lhes rodeiam. Chega a se utilizar de estratégias de fuga,
para liberta-se de situagdes que possivelmente lhes causariam constrangimen-
to. Porém, tais estratégias corresponderiam a uma mudanga de papel social,
em que essa mudanga teria de estar consonante com outra pessoa que poderia
ou nao participar de sua estratégia de fuga. Mas para isso, o seu segredo teria
de ser revelado e assim negociado a estratégia. Ronaldo ndo entrou no jogo
seguro, ele buscou esconder-se por tras de alguém que ndo conhecia as regras
do jogo, que acabou revelando e participando da derrota daquele self. Nesse
momento, ha a morte de um Ronaldo que se colocava nas condi¢des heteros-
sexuais e como afirma Goffman, “esse processo pode ser experiénciado por
ele como uma perda de for¢a moral” (2014, p. 272). A forma como se sente
“humilhado” pode salientar a perda de sua forga moral, que vem com a morte
de seu papel social.

Sobre mais uma tentativa de se enquadrar numa normalizagao hete-
rossexual, que ¢ frustrada pela morte de seu self na descoberta de sua estraté-
gia, Ronaldo na solidao dos pensamentos infestados pela “humilhacdo”, tenta
efetivar o seu desejo de morte enforcando-se, mas felizmente, sem éxito, o
que considerou ser falta de coragem, mesmo aliviando-se de néo ter efetivado
o ato.

ESTRATEGIAS DE PROTECAO DO EU, O FRACASSO E A
MORTE COMO SAIDA: A FASE ADULTA

Eu tentei ser hetero, sabe? (risos) Eu tive duas namoradas ainda. Eu na-
morei com uma prima minha, mas nunca transamos. Com nenhuma das
duas, e forma relacionamentos que duraram. Tipo, o primeiro, um ano e
oito meses, o segundo, quase dois anos. Mas nunca transei com nenhuma
delas. Assim, tinhamos aqueles beijos que a gente se excita né? Mas eu
nunca cheguei até o fim. [...] Mas eu sabia que gostava de homens eu me
masturbava pensando neles. E acho que por isso que eu ficava triste, por-
que eu sabia que tava enganando elas. As vezes eu queria terminar, mas
eu ndo sabia como. Da primeira vez, eu dei a desculpa que ela era muito
ciumenta e me sai dela. A segunda foi bem pior, ela ja queria transar e eu
ndo sabia como eu ia fazer, vivia dando desculpa que esquecia a camisinha.
Eu comecei a trabalhar em outro periodo e disse que ndo dava certo mais
por conta dos nossos horarios. Eu gostava dela sabe? Mas ndo tinha desejos
nenhum. [...] Nesse tempo, eu ndo sabia se teria sido pior ou melhor ter ter-
minado. Porque eu e meus primos ja trabalhavamos na industria de 1a e um
deles ja tinha comprado um carro. Eles queriam sair todo final de semana
e como eu estava solteiro meio que me pressionavam a sair com eles. Eu
nao gostava. Ainda ia, quando ia alguma mulher ou prima junto. Porque
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eles tinham mania de dizer: hoje nos vamos para um puteiro ¢ Ronaldo vai
com a gente. Eu ficava com medo e inventava logo alguma coisa pra fazer.
(Ronaldo, 37 anos, entrevista concedida em 04/03/2017).

Conseguimos identificar, nas primeiras frases desse depoimento de
Ronaldo o enquadramento ¢ as tentativas de construcdo de um sujeito hete-
rossexual, no qual busca negar seus desejos, se afirmando por tras de namoros
com mulheres. Numa andlise das micropoliticas de aceitagao gay, Leandro de
Oliveira (2013), vem nos mostrar que, nos processos de busca pela aceitacdo
da familia, o homossexual tende a construir outra vida, uma espécie de papel
heterossexual no qual atua para proteger sua participagdo familiar do segredo
ao qual esconde. No entanto, Oliveira nos expde casos especificos de sujeitos
homossexuais que ja aceitam a homossexualidade como parte de si, buscan-
do manter uma vida dupla, aquela oculta com um/a companheiro/ra e a de
um papel erigido para atuagdo em contextos onde sua sexualidade ndo pode
ser revelada. Ronaldo nesse periodo do qual narra, enxerga seu desejo sexual
por homens, mas ndo compreende ainda, principalmente pelo fato da recusa
de sua familia ao tema homossexualidade. Assim, ter relacionamentos com
mulheres ¢ uma forma de expor para familia e os demais a sua masculinidade
construida.

A fase adulta para o homossexual que mantém o segredo no fundo
do armario, a sua sexualidade pode ser percebida como uma concessao de
estratégias, cuja motivagdo ¢ proteger o segredo para que nao haja nenhuma
perca ou prejuizo durante o seu percurso. Ronaldo por duas vezes forga um
jogo para manter seguro o seu segredo, talvez inconsciente de que as regras
desse, uma hora ou outra poderiam modificar-se. Queremos esclarecer com
isso que, nas relagdes conjugais contemporaneas o sexo tem maior evidéncia,
sendo ele muitas vezes suposto da conjugalidade. O conhecimento sobre o
sexo, traz entdo uma nova liberdade, ndo vista nas conjugalidades de tempos
mais remotos, em que o sexo ainda era considerado algo pecaminoso e que
deveria manter-se certo cuidado sobre ele. Sobre tal perspectiva, Ronaldo po-
deria uma hora ou outra, ser cobrado nas suas relagdes o ato do sexo, assim
como também pelo meio masculinizado de seus primos e amigos, nos quais,
cobrariam uma prova de sua masculinidade. Sim, porque o ato do sexo torna-
se um ritual de passagem no qual, o homem ao efetivar, prova que ¢ “realmen-
te homem”. (GROSSI, 2004).

O jogo ao qual cria para manter seu segredo seguro acaba por lhes
manifestar sensa¢cdes onde questiona ele mesmo sua propria moral. “Seu novo
papel pode exigir agdo que parece hipocrita, desonesta ou hostil. Ele pode
sentir esse processo como uma perda de pureza moral” (GOFFMAN, 2015,
p. 272). Ronaldo reconhece que ao coloca-las no jogo sem esclarecé-las que
estavam jogando, ele estaria sendo desonesto com elas, o que faz expressar em
forma de tristeza, a perca de sua pureza moral.
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Para manter o jogo de atuagdo que asseguram seu segredo,

Ronaldo busca novas estratégias, na qual, se qualifica como fuga. Assim, fu-
gindo da possibilidade que fere a seguranca do seu segredo, como ¢é no caso
do ato de transar para Ronaldo, ele procura mecanismos para manter seu self’
vivo, se evadindo das situagdes que poderiam matar com o constrangimento

da revelagao.

Eu comecei a gostar de um cara que trabalhava na mesma empresa que
eu. Dai eu sofri um acidente de trabalho, uma placa de ferro quente caiu
no brago. Quando eu voltei a trabalhar, eu comecei a ter umas crises de
panico e encaminhado para a psicologa da empresa, que me indicou outra
psicologa, e eu comecei terapias. No trabalho eu tinha dois problemas, esse
do acidente que eu tinha vergonha e o do cara, do meu amigo por quem
tava apaixonado. Eu ia para terapia e ficava contando pra psicologa sobre
ele, mas como nao tinha coragem de dizer que era ele, eu dizia que era ela.
Nas ultimas segdes ela (a psicologa) meio que deixou no ar que sabia da
minha sexualidade, ela dizia assim: Ronaldo vocé precisa para de negar
a si mesmo. Eu cortava o assunto, tinha medo que ela falasse que eu era
gay. Pouco tempo depois, minha mée chegou pra mim com uma historia de
saber se eu era gay, ela disse assim: Ronaldo, eu vou fazer uma pergunta e
quero que me responda com sinceridade, eu ja conversei com seu pai sobre
isso, vocé ¢ gay? Se for meu filho eu vou procurar entender, eu ndo quero
¢ lhe ver mais assim com esses problemas que vocé tem. Eu ligeiro inter-
rompi o assunto e disse: sou ndo, eu num ja fiquei com mulheres, pois €, eu
nao sou ndo. Dias antes do meu acidente, um dos operarios de maquina se
matou 14 na empresa, dai juntou tudo, com o acidente e com o rapaz que eu
gostava, era por isso que precisei de tratamento sabe? Eu ja tava até bom,
porque ja tinha passado um tempo e a minha terapia tinha até acabado, mas
depois dessa da minha mae, foi como se tivesse voltado tudo de novo. Eu
tinha uma moto e ia trabalhar nela. Teve um dia que tava tdo mal que pensei
varias vezes antes de sair de casa e ndo voltar mais, me matar no caminho.
Dai eu comecei a acelerar, quando ja tava no caminho do trabalho, cedo
da manha, caminhdes passavam e eu colocava a moto bem perto daqueles
pneus granddes, querendo encostar pra que talvez fosse engolido por um e
morresse. Mas dai, caia na real e via que ndo era aquilo que queria, sabe?
As vezes eu parava a moto num encostamento cheio de mato e comegava a
chorar. [...] Eu ainda vivi assim por dois anos, foi quando pedi demissdo e
viajei para o Juazeiro, pra encontrar minha familia daqui. Eu vi que aqui eu
era muito mais feliz e resolvi morar aqui com essa parte da familia. Pouco
tempo depois, meus pais venderam a casa e vieram junto com meu irmao
mais novo, o mais velho ficou la porque ia casar. [...] Eu aqui era mais feliz,
sabe? Longe daqueles espacos que me faziam mal, ainda sou né? (risos).
(Ronaldo, 37 anos, entrevista concedida em 04/03/2017).

Ronaldo nos mostra aos poucos como construiu para si a imagem
negativa do homossexual, em que, em momento algum, poderia ele ser iden-
tificado como. Assim, ele figura como um problema o seu desejo pelo outro,
que por sinal, ndo sabia e nunca soube, desse desejo. Essa contingéncia fica
bem clara em dois outros momentos: o primeiro, quando cria estratégias para
conversar com a psicologa ¢ fazé-la subentender que era hetero, enquanto
estava buscando respostas para a superagdo do seu desejo homo. O segundo,
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quando sua mae pergunta sobre sua sexualidade, onde ele responde que ndo,
fugindo da revelagdo do seu segredo.

Os fatos ocorridos como o suicidio®® de outro personagem e o seu
acidente contribuiram também, para um desequilibrio emocional e psicologi-
co, pois se trata de momentos tragicos, nos quais deixam simbolos que volta e
meia seriam lembrados. “Juntou tudo”, “era por isso que eu precisava de tra-
tamento”, aqui podemos deduzir que as jun¢des de varios problemas trazem
um cansago ao sujeito que necessitara de alguma forma, de uma “orientacao
adequada, que dé plena vazdo ao choque inicial” (GOFFMAN, 2015, p. 278).
Esse papel ¢ cumprido pelos psicoterapeutas, que por meio de técnicas procu-
ram “resfriar”, acalmar e reinserir os sujeitos no seu cotidiano.

Porém, saber que sua mde e o seu pai suspeitam de sua sexuali-
dade, associando os problemas psicologicos que tem a tristeza de sua vida,
faz Ronaldo rever sua situagdo, criando novas estratégias para manter o seu
segredo ainda mais no fundo do armario. A psicoterapia poderia conotar a sua
fraqueza, a tristeza como via sua mae, o que poderia consequentemente volta
a pergunta de ameaca. Nesse momento, Ronaldo se vé sem saida e encontra
na morte a resolugao desses problemas, mas uma vez ele deseja a morte como
a forma mais eficaz e ligeira de estancar o sofrimento. O momento de reflexdo
rapida do seu real desejo sobre a vida, “o cair na real”, salvou ele dos desejos
de morte e da sua efetivagdo, em que o fazia entrar em estado de melancolia,
necessitando de tempo e espago agora para chorar sozinho, encontrando saida
para essa demanda nas pausas feitas no caminho do seu trabalho.

O ato de pedir demissao e viajar para a cidade de Juazeiro do Norte-
CE, ¢ para Ronaldo libertador. Momento em que ele pode sair do meio onde
se considera constantemente ameagado. Para tanto que decidiu ficar. Esse as-
pecto dialoga com que Eribon (2011), teorizou sobre o capitulo de 4 fuga
para a cidade, onde pensa-se que a saida de homossexuais de seus lugares
de origem, ¢ causa da busca de sensagdo de liberdade, deixando para tras os
espacos ameacadores de seus segredos. A cidade grande seria um espago onde
se poderiam constituir relagdes de acordo com seus desejos e assim nao sofre-
rem com o contexto paradigmatico familiar. Contudo, ¢ um momento em que
Ronaldo ainda ndo faz parte, por ndo aceitar a sua propria sexualidade. O que
se assemelha mais com o que afirma Goffman (2015), sobre as representagdes
que falham e os papeis que fracassam.

A pessoa que falhou em um papel ¢ uma fonte constante de constrangimen-
tos, pois nenhum dos padrdes convencionais de tratamento parece ser apli-
cavel a ele. Em vez de aceitar uma segunda chance, o marca normalmente
vai embora, para um outro lugar onde seu passado ndo traga confusio para
o seu presente. (p. 277-278).

50 O caso exposto, encaixa-se no que Durkheim (2000) sugeriu como um tipo de suicidio egoista que se con-
venciona no estado em que o sujeito ndo adequando seus desejos individuais aos desejos do grupo, suicida-se.
Tipico do caso que seguiu, haja a vista a motivacao ter sido uma trai¢ao, infidelidade por parte do conjugue.
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ACEITACAO DE SI E CONHECIMENTO DO EU:
A SUPERACAO

A relagdo com minha familia sobre o assunto sempre foi muito dificil, eu
queria esconder de mim mesmo que era gay. Pensar em contar pra eles
era uma tortura. Mas também sempre fui muito apegado a eles, porque eu
tinha uma vida estavel em Joinville e aqui também (Juazeiro do Norte),
eu sempre trabalhei, mas nunca pensei em deixar eles. Eu no sei porque,
talvez porque vi muitas vezes minha mae sofrer com meu pai, com traigao,
ignorancia e bebedeira, acho que sempre pensei mais nela. [...] A primeira
vez que fiquei com homens foi quando entrei pra faculdade, ja tinha 28
anos, tarde né? Mas ¢ que eu via eles naquele espago e aquilo foi me con-
vencendo que era possivel. Conheci um menino do mesmo curso que eu,
e ficamos. Foi a pior sensagdo da minha vida, eu fiquei com muito nojo
de mim, me sentia sujo, eu ndo sei explicar. Depois de um ano foi que fui
conhecer e ficar com outra pessoa, dai foi mais trangiiilo, a gente entrou
num relacionamento, mas nao deu certo, ele ficava for¢ando eu me assumir
para 0s meus pais e eu nio tinha coragem. Mais um ano depois, conheci
Yuri, ele sim mudou a minha vida. Ele estuda essas questdes de homos-
sexualidade como tu, dai ele foi me dando leituras, me esclarecendo que
nao era doenga, muito menos pecado e que pecado na verdade so existe na
cabega de quem crer né? Pois ¢, ja acho que com dois meses eu contei pra
minha mae, para o meu pai ndo, ele descobriu por terceiros. Nesse dia a
gente se agrediu fisicamente e tudo e eu fui morar com o Yuri, a méie dele
me recebeu e tudo. Semanas depois ele me ligou pedindo desculpas e eu
voltei pra casa. Hoje parece esta tudo bem, mas o Yuri ndo freqiienta minha
casa por causa dele. Mas tudo bem, logo eu vou sair de casa, eu quero viver
com Yuri, eu quero viver agora o que eu néo vivi a vida todinha. [...] Hoje
eu ja ndo penso em morrer, nem quando meu pai descobriu, nem nada.
Pelo contrario, hoje eu tenho ¢ medo de morrer e ndo realizar tudo que eu
sonho ainda pra minha vida. (Ronaldo, 37 anos, entrevista concedida em
04/03/2017).

Neste momento do nosso ensaio, estamos trazendo uma representa-
¢do de Ronaldo mais cuidadosa do seu proprio eu. Afastar-se de um territorio
cheio de marcas que a todo tempo alertavam-no a angustia, foi s6 um primeiro
passo para a recuperagdo de uma identidade que pudesse compreender seus
desejos. Essa formagao se da gradativamente, mesmo assim ¢ possivel perce-
ber certa melancolia durante esse periodo, que localiza-se no intervalo de uma
dificil relagdo com a familia e sua dependéncia a ela. Para entramos no cerne
do que trata a questdo, Eribon (2011), enfatizando os processos de formacao

do eu para vida gay e a partir da institui¢ao familiar, ressalta:
Ha seguramente uma “melancolia” especificamente homossexual (“melan-
colia” devendo ser aqui entendida no sentido de um trabalho de luto jamais
terminado e impossivel de ser cumprido, que marca, segundo Freud, o
processo de formagdo do “eu” [moi] por meio das identificagdes recusa-
das). [...] A “melancolia” procederia do luto impossivel de ser cumprido
ou terminado daquilo que a homossexualidade faz aos homossexuais per-
derem, a saber os modos de vida heterossexuais, a um s6 tempo, recusado
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e rejeitados (ou que se é forgado a rejeitar porque se ¢ rejeitado por eles),
mas cujo modelo de integragdo social comum a obcecar o inconsciente e
as aspiragoes de muitos gays e lésbicas. [...] Aqui, a vida de gays — e das
Iésbicas — com certeza ¢ obcecada pelos modos de vida e de relagdes com
os outros dos quais eles quiseram ou tiveram de se afastar ou de se privar
em razao da homossexualidade. (p. 52-53).

Com isso, podemos entender como se repercute na vida homosse-
xual essa introje¢@o heterossexual que finda por regular praticas e comporta-
mentos. Buscando aproxima-se o maximo possivel dos modelos de vida nos
quais se insere ¢ 0s papeis sociais representados, na vida de Ronaldo, essa
introje¢@o acaba refletindo nas suas primeiras relagdes que seguem consonan-
tes com o seu desejo. Na primeira, sobre um carater de “nojo”, dar-se énfase
a um estranhamento, em que o ato de beijar uma pessoa do mesmo sexo lhes
personificava varios tipos de transgressdes apontadas ja nas micropoliticas
normalizadoras do ser heterossexual e masculino. No segundo relacionamen-
to, se dar pelo desejo desse parceiro de ndo permanecer no armario. Muito
distante ainda das convicg¢des de Ronaldo, terminar seria a melhor estratégia,
para ndo coloca em risco o segredo guardado da familia.

Consideremos uma pequena analise sobre o desejo de morte na
vida de Ronaldo e sua superag@o. Dois aspectos importantes podem ser leva-
dos a atengdo: o primeiro consiste na aceitag@o de si por meio da visibilidade
de outros. Essa situacdo desperta em Ronaldo a aceitagdo de um mundo de
seus desejos que podem ser supridos. Encara-se como uma espécie de enco-
rajamento por compreender ser possivel ter uma relagdo. Neste caso, a visibi-
lidade de outrem se torna importante, pois desmobiliza os discursos normali-
zadores com a corporifica¢do das historias de vida que ja fazem parte de um
espago visivel, que por sinal vem de lutas historicas. O segundo trata-se do
conhecimento do eu. A sua relagdo com Yuri lhes proporcionou, por meio de
uma educagao baseada em estudos especificos, o conhecimento de sua propria
sexualidade, lhes libertando, através da desconstrugdo, alguns papéis norma-
tizados a heterossexualidade e a masculinidade.

Encorpando-se de uma identidade que fundamenta-se na aceitacio
de si e no conhecimento do eu, Ronaldo comega a melhor reconhecer-se em
um outro desejo, o de viver. Pois até o impacto de sua saida tragica do arma-
rio, na revelagdo forgada para seu pai, e sua saida do meio familiar, ndo lhes
trouxe novamente o desejo de morte. Todavia, ha que se pensar na ocasido,
alias, Ronaldo estava junto de Yuri, sujeito simbolo de sua superagdo e que
se coloca como o personagem que prestaria ajuda e resfriamento a suas situ-
acOes angustiantes. E quando ndo ha esse personagem agente de pacificacao
de marcas? A melancolia ¢ o desejo de morte poderiam surgir novamente.
Contudo, nos conforta ¢ contenta saber que o desejo de morte foi superado e
que a aceitag@o de si e o conhecimento do eu foram os pressupostos para fazer
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de Ronaldo um novo sujeito.

CONSIDERACOES FINAIS

Podemos considerar que as micropoliticas que se estabelecem
como normalizagdo sexual, tendem a produzir corpos docilizados nos quais
se direcionam para padrdes dominantes como a heterossexualidade e a mas-
culinidade. Tais politicas sdo corporificas através do discurso, que por sinal,
subalterniza as relagdes de género e sexuais que possam divergir de suas nor-
mas. Elas estdo contidas nas mais particulares relacdes e interagdes sociais
que, através de discursos, na maior abrangéncia de seu significado, os dis-
cursos falados, sinalizados, simbolizados e silenciados, produzem, ou tentam
produzir, comportamentos e agdes uniformizadas e que inconscientemente
sdo aderidas pelos sujeitos, onde na medida do possivel tentam se moldar a
ela, criando os seus papeis sociais e estratégias de atuacao deles para sobrevier
em sociedade.

Estamos tentados a pensar que, o desejo de morte na vida homos-
sexual tem como mola propulsora essas micropoliticas que tentam regulari-
zar os corpos para padrdes dominantes, afastando os sujeitos da possibilidade
de atender seus proprios desejos. Todavia, o sentido da vida humana tem se
dado, principalmente nas relacdes contemporaneas, pelo suprimento desses
desejos em interrelagdo com o convivio social. Quando ndo nos colocamos
a suprir os nossos desejos o que nos resta? Qual sentido se tem para a vida?
Para a homossexualidade essa premissa ¢ bem complexa, ja que em todas as
fazes, um/a homossexual pode criar varios papeis de atuacdo social que se
enquadrem nos modus operandi dominante e assim contrariar os seus pro-
prios desejos, mantendo-os em segredo, movimentando-se entre estratégias
de papeis para manter alguns deles vivos. Sem desejos a suprir € com papéis
e estratégias fracassados, a morte na vida desses sujeitos pode ser vista como
a unica saida.

Contudo, a historia de vida de Ronaldo nos mostrou também, a su-
peracao desse desejo, que no seu percurso se enceta a partir do momento em
que vé na historia de outrem a possibilidade de ter-los realizados, desmistifi-
cando e desconstruindo as negativas percepcdes da homossexualidade através
do conhecimento. A historia de vida de Ronaldo da a possibilidade de hoje
pensarmos o quao necessario ¢ o debate sobre as relagdes de género e sexuali-
dades em todos os dmbitos e institui¢des sociais, pois alerta para uma criacao
historica de uma cultura produtora de normas que impossibilitam sujeitos de
constituir identidades com bases nos seus proprios desejos, alerta para micro-
politicas que através dos discursos segregadores tem produzido desejos de
morte em varios homossexuais.
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Nao temos a pretensdo de colocar a historia de vida de uma forma
universalista ou generalista de todas as formas de vida homossexual. E esta-
mos conscientes que toda experiéncia de vida ¢ tnica a subjetividade daquele
que vive, mesmo que se tenham momentos semelhantes. Entretanto, a sua
historia nos bastou para compreender como se organizam e se reproduz as
micropoliticas nas experiéncias de um individuo homossexual e como elas
instituem o seu desejo de morte.

Enfim, queremos abrir um espago para reproduzir a mensagem de
Ronaldo a todos os homossexuais que ainda se pegam desejando a morte,
imaginado ser ela a saida:

Eu quero dizer para eles que a gente pode viver sim, a gente pode ser feliz
sim, que homossexualidade ndo ¢ doenga ou pecado como se diz por ai.
Acredite nos seus desejos, faga aquilo que gosta, mas ndo tire sua vida, se
vocé fizer isso, vocé ndo vai saber a felicidade que tem no amanha. Aceite-
se, busque conhecer quem vocé ¢ de verdade e enfrente o mundo se for
preciso. Ame quem vocé quiser amar, vista 0 que quiser vestir, curta o que
quiser curtir, ndo deixe que ninguém te manipule, a vida ¢ sua e ela deve
ser muito importante pra vocé, faga dela a joia mais preciosa do mundo.
Era isso que eu tinha pra dizer. (Ronaldo, 37 anos, entrevista concedida
em 04/03/2017).
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CAPITULO X

QUANDO O PRINCIPE ENCANTADO PARTE
E O ARMARIO NAO E MAIS UM REFUGIO:
ANALISE DA PERDA E DO LUTO NO
CONTEXTO DA HOMOAFETIVIDADE

Francisco Francinete Leite Junior
Francisco Arrais Nascimento

INTRODUCAO

Questdes pertinentes a homoafetividade povoam os debates acerca
da sexualidade humana, desde sua conceituacdo no século XIX, conforme se
pode observar nos estudos foucaultianos. O que faz emergir termos e concei-
tos que tentam definir tal condigdo, a saber: nefandum’’, sodomita, homos-
sexualismo, homossexualidade, homoerotismo € homoafetividade, onde o
ultimo tem sido evidenciado por alargar o conceito, abrangendo ndo apenas
a interagdo sexual entre individuos do mesmo sexo, mas evidenciando todo
o contexto afetivo de onde emergem sentimentos, dores, tristezas e angus-
tias, trazendo uma nova faceta ao individuo abjeto. Permitindo a esse sujeito
sonhos, idealizagdes e desejos tais como nos contos de fadas, permitindo a
esfera da fantasia nos contextos das homossexualidades

Segundo Tomaz Tadeu (2000) “em geral, o chamado ‘multicultu-
ralismo’ apoia-se em um vago e benevolente apelo a tolerancia e ao respeito
para com a diversidade e a diferenca”. Diante disso pensou-se adentrar ao
universo das subjetividades, sob uma perspectiva interdisciplinar acerca da
homoafetividade e suas relagdes com a perda real ¢ simboélica além dos pro-
cessos de elaboragdo do Iuto no contexto afetivo de tal grupo. Objetivamos,
portanto, discutir as vivencia das perdas ¢ lutos no contexto da homoafetivi-
dade masculina. Possibilitando um olhar sobre a subjetividade com o intuito
de propiciar uma reflexdo sobre o contexto analisado.

Assim tal estudo se torna relevante por apresentar ndo apenas uma
discussdo acerca de lutos e perdas reais e simboélicas, mas também o contexto

51 O termo nefandum pode ser compreendido enquanto aquele de natureza violenta, malvada, perversa, mo-
ralmente degradado, corrupta. O termo fora largamente empregado nos documentos produzidos pelo Tribunal
do Santo Oficio da Inquisigdo, de forma a alocar os praticantes de tais atos como aqueles que nem se deve
mencionar, por ser abominavel. Execravel.
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concernente a homoafetividade e todo o processo de ressignificagao pelo qual
tais individuos passam, compreendendo que atualmente tem-se uma socieda-
de marcadamente pautada em referencial heteronormativo, com forte conota-
¢do preconceituosa que invisibiliza e estigmatiza os sujeitos que constituem
sua sexualidade no avesso da norma. Academicamente, tal tema tem sido in-
visibilizado sob o estigma de nio ser pertencente ao ambiente académico, por
contrariar paradigmas hegemonicos, no entanto o mesmo em contrapartida
tem galgado espagos e construido um discurso que se origina na margem em
diregdo ao centro o que em tempos hodiernos ¢ apresentado como norma.

METODOLOGIA

A pesquisa apresenta-se como qualitativa de natureza descritiva
inicialmente a partir do uso de levantamento bibliografico. Em um segundo
momento, realizou-se uma pesquisa etnografica com homossexuais mascu-
linos nas mais diversas faixas etarias que compartilhavam o sentimento de
luto e perda, simbdlica e real em relacdo ao(s) parceiro(s), com objetivo de
estabelecer uma compreensao sobre as vivéncias da perda e do luto real e
simbolico vivenciado por tais individuos. Tais sujeitos foram selecionados de
forma aleatéria e por conveniéncia, a partir da técnica de snowball. Os sujeitos
da pesquisa foram se colocando a disposi¢do para participacdo na pesquisa
sendo um sujeito inicialmente convidado indicando outros sujeitos para com-
por o grupo da pesquisa. Cabe ressaltar o cuidado ético que ndo se restringe
a apenas o termo de consentimento, mas ao cuidado diante dos discursos dos
sujeitos, preservando na integra a importancia dos sujeitos de pesquisa. O
locus de pesquisa ¢ delimitado como regido metropolitana do Cariri cearense.

O ARMARIO

Ao pensar no passado, trago de volta a dor de ter sido uma crianga e um
adolescente diferente da maioria dos meninos da minha idade. Talvez para
aliviar o sofrimento, a nossa memoria quase sempre desbote, empalideca
ou tinja de cores diferentes o que de ruim experimentamos em nossos ver-
des anos (WYLLYS, 2009, p. 13).

A sexualidade ¢ tida como um atributo comum aos sujeitos e que a
possuimos “naturalmente”. Tal conceituagdo comumente se embasa no corpo
(sexo bioldgico) e na crenca de que todos vivenciam seus corpos da mesma
forma. No entanto, no texto aqui apresentado entende-se a sexualidade como
um conjunto de processos culturais e plurais que envolvem rituais, linguagens,
fantasias, representagdes e simbolos e, portanto, frutos de uma construgéo so-
cial, além da materialidade dos corpos na construgdo de suas sexualidades.
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Segundo Foucault (1987) a sexualidade é um “dispositivo histori-
co”. Uma vez que a sexualidade ¢ um construto historico-social a mesma esta
submetida a multiplos discursos sobre a manifesta¢ao e regulagdo da mesma.
Discursos esses que regulam, normatizam, instauram prazeres e produzem
“verdades”. A defini¢do de dispositivo sugere a direcdo e a abrangéncia dos
meios de “vigilancia” e “coer¢do social”. Logo segundo Foucault (1995, p.
244):

Um conjunto decididamente heterogéneo que engloba discursos, institui-
¢Oes, organizagdes arquitetonicas, decisdes regulamentares, leis, medidas
administrativas, enunciados cientificos, proposi¢des filosoficas, morais,
filantropicas [...] o dito e o ndo dito sdo elementos do dispositivo. O dispo-
sitivo ¢ a rede que se pode estabelecer entre esses elementos.

Em andlise histérico cultural da sexualidade se pode observar que a
partir do século XIX, a sexualidade antes tida como “pecado” no caso da opti-
careligiosa ou mesmo de crime nefandum em tempos anteriores a colonizacao
ou mesmo durante a mesma, ¢ “taxonomizada” tornando patoldgico todo o
comportamento que ndo se adequasse aos padrdes heteronormativos vigentes.
Tal acdo foi embasada pela Organizacdo Mundial de Satude que no século XIX
inclui a homossexualidade na categoria das parafilias. Desde entdo o padrao
coloca a margem todas as manifestagdes sexuais de cunho desviante e pune
as mesmas com a criagcdo de institui¢des normativas e de outros instrumentos
de coer¢do social que predominaram até o século XX, quando na década de
1970 ¢ eliminada da ordem da parafilias pela American Psychiatric Associa-
tion e em 1980 removida do DSM. Em tempos hodiernos apesar de toda uma
evolugdo no contexto das sexualidades e de suas compreensdes ainda vigo-
ram padrdes heteronormativos que ecoam nos habitos culturais da sociedade
principalmente em contextos religiosos onde ainda se adotam padrdes sexu-
ais sendo a mesma permitida apenas para fins reprodutivos. Segundo Bento
(2008. p. 34):

Depois de uma minuciosa e continua engenharia social para produzir cor-
pos sexuados que tenham na heterossexualidade a inica possibilidade hu-
mana de viver a sexualidade, como se pode continuar atribuindo a natureza
a responsabilidade daquilo que ¢ resultado de tecnologias gerenciadas e
produzidas pelas institui¢des sociais.

O armario surge como alegoria a situagd@o de clausura social em que
se encontram os individuos praticantes de modalidades alternativas de sexu-
alidade, pois em uma sociedade excludente em que a norma heteronormativa
marginaliza tais praticas os individuos que a pratica se torna alvo dos meca-
nismos de coer¢do social que existem com o objetivo de padronizar e tornar o
individuo adequado a norma social vigente. Dessa forma, os praticantes de se-

- 161 -



xualidades alternativas, consideradas desviantes tornam-se marginais em uma
sociedade excludente que os forga a criar personagens para sobreviver dentre
0s “normais”, personagens esses que em muitos casos sufocam, reprimem e
agridem psicologicamente o individuo.

SAIR DO ARMARIO OU OUTING

Segundo Richelle Klinger e Robert Cabaj, “sair do armario” ¢ um
processo pelo qual um individuo reconhece sua orientacdo sexual em face do
estigma social e, com a resolugdo bem-sucedida, aceita a si proprio. E um mo-
vimento individual e subjetivo que corresponde ao desejo e busca de auto afir-
macao diante do contexto que estas inserido. Segundo Sadock (2008, p.746):

O sucesso em “sair do armario” exige que o individuo aceite sua orientagao
sexual e a integre em todas as esferas (p. ex., social, vocacional e familiar).
Outra questdo que os individuos e casais devem enfrentar em algum mo-
mento ¢é o grau de revelagdo da sua orientagdo sexual para o mundo. Algum
nivel de revelag@o ¢ necessario para o sucesso desta iniciativa.

Tal episodio marca uma transi¢do e estabelece o reconhecimento
de si proprio, numa construgdo processual que envolve uma série de lutos
a serem vivenciados. O sujeito passa a ser visto de outra forma, em que o
aconchego do lar e a valorizag@o plena do “bom filho” por parte da familia
dao espago a toda a carga pejorativa do termo homossexual. Assim, devido a
heteronormatividade que o delega estigmas e preconceitos tém-se uma série
de empecilhos para a ndo aceitagdo de si proprio ¢ a permanéncia deste no
armario.

Pesquisadores como Rogério Diniz Junqueira que se dedicam aos
estudos da homoafetividade coloca que o “sair do armario” como um dos
momentos cruciais no desenvolvimento da identidade homoafetiva, sendo o
ponto culminante de sua autoafirmac@o onde o individuo se sente seguro sufi-
ciente para manifestar em seu meio social, seja ele o nucleo familiar, circulo
de amigos ou mesmo em seu ambiente de trabalho. Tal contexto exprime o
ponto de aceitag@o da identidade pelo individuo, que se coloca de forma segu-
ra diante da sociedade agdo essa que pode gerar toda uma serie de complica-
¢des sociais uma vez que a norma vigente se manifesta como heteronormativa
¢ a identidade nos corpos abjetos ¢ tatuada a partir da violéncia gerada no
contexto de confronto social gerado pela marginalizacdo e segregagio sofrida
por aqueles que desviam da norma.

Diante disso, Junqueira (2013, p.485) afirma que:

Processos heteronormativos de construgdo de sujeitos masculinos obriga-
toriamente heterossexuais se fazem acompanhar pela rejeicdo da feminili-
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dade e da homossexualidade, por meio de atitudes, discursos e comporta-
mentos, nao raro, abertamente homofoébicos. Tais processos — pedagdgicos
e curriculares — produzem e alimentam a homofobia e a misoginia, espe-
cialmente entre meninos e rapazes.

Assim, tal armario invisibiliza e silencia sujeitos, negando-lhes o
direito de ser o que sdo, impossibilitando a afirmagdo de sua identidade. As-
sim, compreendemos que a Pedagogia do armario é o conjunto de praticas e
relagdes de poder que classificam os sujeitos e constroem saberes pautados
nas normas de género e na matriz heterossexual.

ENTRE A REALIDADE E A FANTASIA: SURGE O PRINCIPE
ENCANTADO

Ao se pensar no processo de amadurecimento do desejo, na forma-
c¢do da identidade e na constitui¢do dos afetos, tem-se a compreensao de que
o0 sujeito perpassa por um arsenal de vivéncias que o fazem acreditar na real
possibilidade de vivenciar um grande amor, fortalecendo-o para a saida do
armario. Tal amor € visto por Bauman (2004, p. 24) como sendo:

[...] a vontade de cuidar, e de preservar o objeto cuidado. Um impulso cen-
trifugo, ao contrario do centripeto desejo. Um impulso de expandir-se, ir
além, alcangar o que esta 14 fora. Ingerir, absorver e assimilar o sujeito no
objeto, e ndo vice-versa, como no caso do desejo. Amar ¢é contribuir para
o mundo, cada contribui¢do sendo um traco vivo do eu que ama. No amor
o eu é, pedaco por pedago, transplantado para o mundo. O eu que ama se
expande doando-se ao objeto amado.

Dessa maneira, a relagdo entre o sujeito ¢ o outro se torna algo que
transita entre a realidade e a fantasia, possibilitando um processo de ideali-
zagdo. Acreditando ser possivel vivenciar um verdadeiro conto de fadas com
um final feliz. No contexto homoafetivo ndo seria diferente, o que acaba por
favorecer a crenga do principe como ser ideal. Tal idealizagdo em torno da
figura do sujeito que o completa, ¢ colocado na esfera de contos de fadas, de
perfeita completude, do eu ideal e da busca do outro no sentido de comple-
tar-se. Em que ndo existem defeitos e o ser escolhido ¢ plena perfei¢ao. Tal
idealizacdo torna-se um ambiente propicia a figura do “principe”, que emerge
de um contexto de sofrimento e comumente é colocado como aquele de ira re-
dimir, avivar e aliviar o sofrimento gerado pela solidao, estigma e inaceitacdo
do individuo praticante de tal modalidade de sexualidade.

Porém, na sociedade hodierna a globalizacdo afetou de forma pro-
funda e irreversivel o campo dos afetos, fazendo com que os sujeitos colocas-
sem o tempo de forma volatil dado a emergéncia das relagdes. Evidenciando
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assim o carater de liquidez proposto por Bauman (2004). Tal liquidez que ¢
compreendida como fator da atualidade adentra ao universo do tempo e das
relagdes, fazendo-se perceber, assim como Renato Russo (1960-1996), coloca
em sua composicao “Por enquanto” (1985) “o pra sempre, sempre acaba”.
Gerando angustia e sofrimento atrelado a um sentimento de solidao e vazio
para o sujeito que perde.

Estas perdas, que se iniciam no homossexual desde muito cedo ¢
também constituinte de seu processo de desenvolvimento, tal como de forma
intensificada no campo afetivo. Assim, temos a compreensdo que a identida-
de homossexual constituida com base em um conjunto de crencas e valores
sociais assim como as demais identidades. Tal identidade, segundo Borges
(2009) esta intimamente relacionada com o chamado “assumir-se”, com o
“sair do armario” ja explicitado anteriormente. Coher e Stein apud Borges
(2009) definem tal contexto como referente ao processo de consciéncia e reco-
nhecimento por parte do proprio individuo. Cass apud Borges (2009) trazem
tal pensamento com base em um modelo de formac¢ao da identidade baseado
em estagios que tem sido utilizado amplamente por psicélogos afirmativos.
Sinteticamente podem ser apresentados como sendo de inicio a Confusdo de
identidade, que se mostra enquanto o momento em que o individuo reconhece
pensamentos € comportamentos homossexuais ¢ ndo os aceita; em seguida
tem-se a comparagdo de identidade, em que 0 mesmo comega a aceitar a ideia,
mas nao se considera como pertencente a tal minoria. J4 a tolerancia de identi-
dade, ¢ o terceiro estagio, em que o sujeito aceita que provavelmente pode ser
e se identifica como tal, no entanto o receio de ser estigmatizado pela socie-
dade e 0 medo da inaceitagdo social, o coloca em uma condi¢ao delicada onde
a culpa, valores morais e religiosos internalizados emergem em seu cotidiano
promovendo angustias ¢ sofrimento psiquico ao individuo que se refugia em
personagens criados com o objetivo de desviar das puni¢des impostas pela so-
ciedade heteronormativa. No quarto estagio tem-se a Aceitacao da identidade,
que pode ser classificada enquanto inicio da adolescéncia gay, em que aceita
e ndo apenas tolera ¢ ja se sente parte da comunidade LGBT. O quinto estagio
¢ o orgulho da identidade ¢ tida como a fase da adolescéncia gay, em que o
sujeito imerge na cultura gay e comega a confrontar os heterossexuais como
forma de defesa e em reagdo ao contexto de marginalizag@o e exclusdo social
vivenciado por tal minoria. Por fim tem-se o sexto estagio que se denomina a
sintese de identidade, nesse estagio ndo necessita mais de dividir o mundo em
gay e ndo-gays, entendendo que a identidade sexual ndo ¢ um fator primordial
nas relagdes sociais estabelecidas (BORGES, 2009).

Nessa trajetoria a presen¢a dos “principes encantados” ¢ constante,
promovendo um processo ciclico e continuo de apaixonar-se de desapaixonar-
se, permeado por processos de lutos e ressignificacdes.
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O PRINCIPE ENCANTADO SE TRANSFORMA EM SAPO OU
BUSCA UMA NOVA HISTORIA

Comumente espera-se que no decorrer, ou no final de cada conto de
fadas a presenga de um “felizes para sempre”. No entanto, a realidade limita e
reconfigura tal desfecho, onde é constante o desencanto, em que o conto perde
a sua “magia”. Fazendo-se perceber que quando ndo se vive para sempre, €
como se a vida real se apresentasse de forma diferenciada, impossibilitando a
tao sonhada felicidade, em que se podem vivenciar estorias nao tao felizes ou
mesmo buscar outra estdria.

E reconhecido o sofrimento de perceber que a ideia pro-
jetada, do principe se desconstroi. Deixando emergir o principe com falhas
desconstruindo o ideal projetado. Fazendo-se deparar-se com a transformacao
em “sapo”. Configurando-se em perdas subjetivas, que seria quando o par-
ceiro vai embora ou o desgaste do relacionamento ou a perda fisica quando o
parceiro motre.

Assim, a perda pode ser considerada como uma das situagdes
mais delicadas da vida do sujeito, que necessita de atencdo, por carregar tal
sofrimento psiquico. A perda, que ndo importa a dimensdo, tem um carater
subjetivo que estabelece uma dor ndo situada corporalmente, mas profunda-
mente sentida e elaborada de acordo com as vivéncias anteriores do sujeito.
Fazendo-nos perceber a esfera da resiliéncia ou da entrega total ao sofrimento,
sendo ambas marcantes no processo de desenvolvimento do individuo. Tais
perdas ocorrem de formas variadas, cada uma produzindo efeitos diferencia-
dos, correspondente a capacidade de elaboragdo de cada individuo.

Na busca da defini¢do de perda, Ferreira (2000) diz: “ato ou efeito
de perder, falecimento, esquecimento, extravio, sumico e destrui¢do”. Enten-
demos a perda como sendo a auséncia de algo. Isso gera o desamparo des-
pertando o medo de perder, este temor é comumente percebido na sociedade
atual, em que ndo estamos adaptados a perder pois vivenciamos a sociedade
do actimulo o que acaba por gerar um sofrimento demasiado. De acordo com
Worden (2013), nesse contexto tem-se o luto que se refere a perda, bem como
aquela vivenciada por morte, e na perspectiva que o luto ¢ visto como proces-
so este obtém a partir de varias opinides assim estudado como fase, estagio
ou tarefa. Em relagdo as fases do luto, sdo divididas em quatro, o torpor no
qual o individuo ao se dar conta da morte do ente, ndo expressa emogdes. Na
saudade o individuo busca que a pessoa morta reviva ndo aceitando a perda,
a desorganizagdo que a pessoa enlutada ndo consegue encontrar meios que
a faga prosseguir diante com a vida, bem como a pessoa que esta de luto ao
se adaptar novamente as funcdes e se reorganizar prosseguindo naturalmente
com a vida, esta se encontra na quarta fase do processo.
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0S PROCESSOS DE ELABORACAO DO LUTO E AS
POSSIBILIDADES DE VIVER OUTRO CONTO DE FADAS

Ao pensarmos que “Ndo ¢ s6 a pessoa que morre que ¢ perdida,
mas todo o universo interno de quem ficou ¢ destruido” (SIMON, 1986, p.
82). Compreender a dor provocada e as lagrimas choradas, ¢ algo ndo mensu-
rado por um leigo, o que exige a vivéncia real ou uma sensibilidade extrema.
Para tanto, faz-se necessario compreender também o processo de elaboragdo
do luto que segundo Bowlby (2004) ¢é tdo traumatica a nivel psicoldgico,
quanto um ferimento ou uma queimadura grave s3o traumaticos a nivel fisio-
logico. Ambos implicam sofrimento e reducdo da capacidade funcional que
pode durar dias, semanas ou meses. Assim como ocorre no processo de cura
fisica, o processo de luto pode levar ao restabelecimento da fung¢do — no caso,
a capacidade de estabelecer e manter relagdes de amor — ou pode seguir um
curso que enfraquece tal fungao.

Ainda segundo Bowlby (2004), os enlutados passam por fases su-
cessivas ao longo de seu processo de luto. A primeira ¢ a fase de entorpeci-
mento. Neste periodo ocorre choque, entorpecimento ¢ descrenga. A pessoa se
sente atordoada, perdida, desamparada. Um mecanismo de defesa que pode
ser observado nessa fase ¢ a negagdo da perda. Outra forma de defesa ¢ a ten-
tativa de automaticamente continuar a viver, como se nada tivesse acontecido.
A segunda fase ¢ a de anseio e busca da figura perdida. Esse momento ¢ ca-
racterizado por emogdes fortes, com muito sofrimento psicoldgico e agitagdo
fisica. E comum que o enlutado interprete sons ou cheiros como se 0 morto
tivesse retornado. Crises de choro sao frequentes nesta fase. Também ¢é co-
mum que o enlutado sinta muita raiva, que pode ser dirigida contra si, contra
outras pessoas, ou mesmo contra o morto. A terceira fase ¢ a de desorgani-
zagdo e desespero em que reconhece a irreversibilidade da perda. Em geral,
torna-se apatico e depressivo. O processo de superacdo dessa fase ¢ lento e
doloroso. A quarta e tGltima fase proposta ¢ a de reorganizagdo. Com o tempo,
vai retomando sua independéncia e, apesar de ainda apresentar instabilidade
nos relacionamentos sociais, torna-se receptivo a conhecer novas pessoas ou
a reatar antigos lacos afetivos. Vale salientar que a elaboracdo do luto € um
processo ¢ como tal essas fases ndo sdo dissociadas. Na verdade, muitas vezes
seus limites ndo estdo tdo nitidos como o exposto acima.

Nessa perspectiva Kiibler-Ross (2008) caracteriza cinco estagios: o
primeiro ¢ a Negacdo e o Isolamento que se apresentam enquanto mecanismos
de defesas temporarios do Ego contra a dor psiquica diante da morte. A inten-
sidade e duracdo desses mecanismos de defesa dependem de como a propria
pessoa que sofre e as outras pessoas ao seu redor sdo capazes de lidar com
essa dor. Em geral, a Negacgdo e o Isolamento ndo persistem por muito tempo.
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O segundo estagio traz a Raiva que surge devido a impossibilidade
do Ego manter a Negacao e o Isolamento. Os relacionamentos se tornam pro-
blematicos e todo o ambiente é hostilizado. Junto com a raiva, também emer-
gem sentimentos de revolta, inveja e ressentimento. O terceiro traz a Barganha
que acontece apds a pessoa ter deixado de lado a Negagdo e o Isolamento,
“percebendo” que a raiva também ndo resolveu. A maioria dessas barganhas
¢ feita com Deus e, normalmente, mantidas em segredo. O quarto estagio traz
a Depressao que aparece quando o paciente toma consciéncia de sua debili-
dade fisica, quando ja ndo consegue negar suas condi¢des de doente, quando
as perspectivas da morte sdo claramente sentidas. Evidentemente, trata-se de
uma atitude evolutiva; negar ndo adiantou agredir e se revoltar também nao,
fazer barganhas nao resolveu. Surge entdo um sentimento de grande perda.

Por fim tem-se a Aceitagdo, € nesse estagio o paciente ja nao expe-
rimenta o desespero e nem nega sua realidade. Esse ¢ um momento de repouso
e serenidade antes da morte. E claro que interessa que o paciente alcance esse
estagio de aceitagdo em paz, com dignidade e bem-estar emocional. Assim
ocorrendo, o processo até a morte pode ser experimentado em clima de sereni-
dade por parte do sujeito e, pelo lado dos que ficam de conforto, compreensao
e colaboragdo para com o individuo.

Diante desses estagios tem-se a compreensdo da necessidade de
vivencia-los, pois um processo de elaboragdo bem experienciado possibilita
o sujeito fortalecer-se para enfrentamento de crises e perdas futuras. Exerci-
tando a capacidade de Ressignificacdo, ou seja, de dar novos significados as
coisas, abrindo assim a possibilidade para vivenciar novas uma estorias.

Torres (2012) afirma que no processo de luto o sujeito enxerga o
mundo de modo diferente, pois agora ¢ um lugar no qual ndo se sente mais
segura, sendo assim tem-se medo de amar outras pessoas por temer também
a perda desta. Apos a elaborag@o deposita 0 seu amor em outra pessoa, sao
fatos que demonstram o desenvolvimento do Iuto de maneira adequada, pois
caso esse processo de luto ndo ocorra normalmente, futuramente seus rela-
cionamentos serdo afetados. Segundo Raimbault (1979, p.30 apud Campos
2011, 98-99),

Para que o processo de luto possa ocorrer, ¢ necessario realizar um trabalho
de desidentificagdo e desinvestimento de energia, que permita a introje¢do
do objeto perdido na forma de lembrangas, palavras e atos e a possibilidade
de investir a energia em outro objeto. Quando a crianga nao consegue se
desidentificar, e quando ocorrem sentimentos de culpa por se sentir respon-
savel pela morte do outro, como resultado de seus impulsos destrutivos,
pode surgir o desejo ou a necessidade de se reunir com a pessoa perdida,
como forma de reparar os seus erros ou como necessidade de punigao. Nes-
se caso, podem se manifestar sintomas, como: perturbagdes fisiologicas,
dificuldades de alimentagao e sono, retorno ao autoerotismo, distiirbios nos
relacionamentos sociais.
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CONSIDERACOES FINAIS

Conclui-se ao termino de tal pesquisa que a presenca do “principe
encantado” configura-se como pec¢a fundamental do processo de amadure-
cimento do individuo praticante de modalidade alternativa de sexualidade.
O contexto vigente onde a norma configura-se como heteronormativa torna
esses individuos como abjetos, marginalizando e excluindo os mesmos, que
se refugiam na fantasia como forma de resistir a clausura de seus “armarios”
onde foram colocados pela sociedade em virtude de suas orientagdes sexuais.

A figura idealizada do principe se torna diferenciada dada a interfe-
réncia da realidade que limita a manifestacao da idealizac@o, onde o principe
que detém caracteristicas que nao se aplicam ao ser real com quem o vinculo
se desenvolve o que o transforma em “sapo” impossibilitando a continuidade
de tal idealizag@o. Sob outro aspecto o relacionamento pode ser finalizado
com a auséncia de uma das partes seja por meio do termino do relacionamento
ou mesmo pela morte de um dos envolvidos onde a idealizagdo cessa € o in-
dividuo ¢ levado a vivenciar um processo de elaboracao das perdas e do luto,
buscando assim, uma ressignificacdo do fato com o objetivo de uma possivel
nova vivéncia.
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CAPITULO XI

VIRILIDADES, SILENCIAMENTOS E CULTURA
DO ESTUPRO EM CRATO-CEARA:
UMA LEITURA DOS PROCESSSOS
ARQUIVADOS DO CEDOCC

Maria Clara Arraes Peixoto Rocha
Ribamar José de Oliveira Junior
Zuleide Fernandes Queiroz

INTRODUCAO

O estupro ¢ um tipo de violéncia sexual que repercute inumeras
opinides por parte da atual sociedade brasileira, em especial o ato praticado
contra as mulheres € o que releva um maior indice de crimes registrados. Vale
ressaltar que seria improcedente afirmar que existem apenas os casos fichados
pelos drgaos publicos encarregados, ja que grande parte dos ocorridos ndo ¢
denunciada.

As ocorréncias do ato vao além do prazer que o agressor sente para
com sua vitima existem relacdes de poder e de género envolvidas. Essas de-
nunciagdes ndo dependem somente da vontade das partes atingidas por esta
violéncia, a depender do caso concreto, algumas mulheres estdo em situagdo
de dependéncia, podendo ser este elo financeiro, sentimental, social, de paren-
tesco e outros, o que de fato, torna dificultosa a queixa e as procedéncias que
devem ser efetivados apds esse procedimento legal, como a protegao fisica e
acolhimento psicologico dessas mulheres apds tais condi¢des de intimidacdes.

Na maioria das vezes, as mulheres sdo culpabilizadas pelas agres-
soes sofridas, sendo seus discursos invisibilizados no proprio procedimento
juridico de acusagao e requerimento de assisténcia nas Delegacias da Mulher
e Juizados Especiais. Podemos afirmar que isso acontece em fungao da for-
magao historica do Direito brasileiro relacionada a tematica de violéncia de
género, liberdade sexual e sexo durante seu desenvolvimento.

A pesquisa apresentada, ¢ parte integrante de uma pesquisa maior
que investiga as violéncias sexuais que aconteceram na regido do Cariri Ce-
arense, localizada no sul do Ceara, durante os séculos XIX e XX. O trabalho
pretende estudar as implicagdes sociais e juridicas da época supracitada. Neste
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estudo, objetivamos explicitar a violéncia contra a mulher no Cariri Cearense,
a partir do registro em processo judicial. A metodologia, de base qualitativa,
baseia — se no estudo documental referentes aos crimes de estupro ocorridos e
as decisdes judiciais que foram estabelecidas. Tais vestigios estdo arquivados
no CEDOCC (Centro de Documentagao do Cariri), organizado pelo Curso de
Historia da Universidade Regional do Cariri.

De acordo com Ludke e André (1986), a pesquisa de analise docu-
mental constitui uma técnica importante na pesquisa qualitativa, seja comple-
mentando informagdes obtidas por outras técnicas, seja desvelando aspectos
novos de um tema ou problema. Na pesquisa, foram realizados estudos basea-
dos em documentos como material de analise para revisdo bibliografica, cate-
gorizando os crimes de estupros arquivados no CEDOOC e interpretando-os
segundo os objetivos da investigagdo do trabalho.

LAMPEJOS VIRIS, VIOLENCIAS HABITUAIS

“Homens que querem ajudar as mulheres em nossa luta por liberdade e jus-
tica deviam compreender que ndo ¢ extraordinariamente importante para
nods que eles aprendam a chorar; ¢ importante para nés que eles parem os
crimes de violéncia contra n6s” (Andrea Dworking).

De acordo com Virgili (2013) apesar do final do século XIX, a re-
lagdo da masculinidade com a violéncia sofre um deslizamento sobre a iden-
tidade do homem, a forma com que os mecanismos de poder e a dominagao
atuaram durante todo o XX e mais especificamente antes dos anos 1970 e
1980, constituiram violagdes contra as mulheres, tanto na esfera ptiblica como
privada. Nesse trabalho, tendo como referencial o estudo de caso dos proces-
sos de condenagdo de crime de estupro no inicio do século XX na cidade de
Crato, ¢ possivel tecer relagdes sobre a constru¢do e manutengao da virilidade
como habito do homem.

Ao longo do século passado, foi atribuida por meio de ressignifica-
¢do de valores sociais e culturais, uma dimensao politica e publica para a per-
cepeao das formas de violéncia. Seja fisica, psicoldgica, econdomica ou sexual,
as violéncias consideradas privadas, que seguiam até entdo sob regulacdo da
familia, nesse contexto, patriarcal, logo liderada pelo chefe, na figura de pai e
esposo, comegaram a ser percebidas como agressao.

Alega Virgili (2013), a mudanga do novo modelo masculino, antes
pautado no ideal de masculinidade ofensiva e ndo dominada, derivada da Re-
volucao Francesa cujo papel do homem era fazer demonstragdes a qualquer
preco da sua forga para legitimar a sua virilidade, para o novo modelo de
masculinidade desenhado nos moldes da razdo

Se dentro da concepgdo da moral e dos bons costumes a virilidade
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era considerada uma condi¢@o habitual do homem, avaliar a aceita¢do de tal
habito, se faz necessario para perceber como se estabelecem e se sustentam as
relagdes de poder em um discurso de verdade para perceber o que era consi-
derado agressao frente os desdobramentos da violéncia de um homem contra
uma mulher.

Numa sociedade como a nossa — mas afinal de contas em qualquer socie-
dade — multiplas relagdes de poder perpassam, caracterizam e constituem
o corpo social; elas ndo podem dissociar-se, nem se estabelecer, nem fun-
cionar sem uma produg¢do, uma acumulagdo, uma circulagio, um funciona-
mento de um discurso verdadeiro (FOUCAULT, 2002, p.28).

Em Foucault (2002), diante da obra Em Defesa da Sociedade, se
pode considerar que a virilidade como funcionalidade de um discurso verda-
deiro sobre a masculinidade, produz sem dissocia¢do, uma relacdo de poder
sobre o corpo da mulher e ¢ validada, sob pena de aprovacao, dentro das
instituigdes sociais e pautada na exclusdo do outro, ndo inserido na ordem
viril. Portanto, como substrato de cultura desenvolvida em uma sociedade
patriarcal, cujo sujeito heterossexual e masculino detém privilégio, e homoa-
fetiva, que dentro do pensamento filésofa lésbica-feminista Marilyn Frye cul-
tiva amor pelos homens, ¢ importante perceber qual a dimensao de violéncia
habitual.

As expressdes comportamentais na vida cotidiana relacionadas a
género e direitos das mulheres na época colonial brasileira significaram diver-
sas formas de perpetuacdo de esteredtipos aos quais, destinaram-se, mesmo
que indiretamente, a reproducao de somente duas possibilidades de ser: femi-
nino e masculino. Sendo estas divididas pelo critério do sexo bioldgico, in-
tensificando a concepcao de que os homens estavam hierarquicamente numa
escala superior de direitos e deveres em relacao as mulheres na ordem civil.

A representagdo do homem como centralizador do poder ¢ dono de uma
posic¢do elevada na sociedade sdo indicadores de uma cultura machista e
patriarcal. Essa ideologia confere a mulher a marginalidade, a exclusdo, a
opressao, continuamente afirmada por um discurso autoritario que privile-
gia 0 homem, através de clichés e de atos preconcebidos que impdem limi-
tes as mulheres, conferindo-lhes um lugar inferior na sociedade. A exemplo
disto, cita-se o discurso colonialista, pura e exclusivamente encabegado
por homens. Entende-se que, no universo binario dos impérios, tanto o
outro/colonizado quanto a mulher permanecem no mesmo polo, significa-
tivamente antagdnico ao polo do Outro/colonizador, homem. (OLIVEIRA,
2012, p. 64).

E nesse sentido, a sociedade se moldou de forma patriarcal, racista

¢ homofoébica, logo, o Cdédigo Penal de 1890 era reflexo dessas concepgdes
e principios, que podemos considerar pensamentos inauténticos. Além disso,
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vale ressaltar que os direitos e garantias regulamentados ndo eram abrangen-
tes a todos, ja que os negros, indios ¢ refugiados ainda eram escravos nas
colonias de grandes fazendeiros, no comércio dos centros urbanos, nas casas
dos ricos da época entre outros.

No Brasil e na América Latina, a violagdo colonial perpetrada pelos se-
nhores brancos contra as mulheres negras e indigenas e a miscigenagao
dai resultante esta na origem de todas as construgdes de nossa identidade
nacional, estruturando o decantado mito da democracia racial latino-ame-
ricana, que no Brasil chegou até as tltimas consequéncias. (CARNEIRO,
2003, p. 1).

Para se pensar nas formas com que a matriz heterossexual e bran-
ca adentrou com legitimidade na construg¢@o da republica brasileira. Richard
Miskolci (2016), em Uma Outra Historia da Republica fala que os viris re-
presentantes da ordem, suprimiram do ideal positivista da bandeira do Brasil
o amor, palavra que antecedia o ordem e progresso de Auguste Comte. Logo,
praticas afetivas e sexuais, circuncidavam diante do vetor de reprodugao, he-
terossexual, branco e viril. Segundo o autor, reflexdes sobre a Velha Republica
e a nova, delimita os primeiros confins da heterossexualidade compulsoria
brasileira.

As figuras viris se fundem ao longo das raizes historicas sob a auto-
ridade paterna. O paternalismo estatal, visto por Ruth Gaer (2011) no discurso
do Imperador Dom Pedro I na Assembleia Constituinte de 1823 em alusdo
ao Dia do Fico, apresenta o modelo de Estado que o discurso do Imperador
reflete a Unica relagdo de figura real com a sociedade brasileira. No caso, o
sentido de pai, segundo Lazarrin assume outro significado. A tatica referida
por Foucault do estado colonizar os mecanismos disciplinares aplicados as
células sociais, no caso, a familia. “A transposi¢do do modelo familiar de Es-
tado, permite angariar para uma figura politica 0 mesmo respeito reverencial
que o individuo devota seu pai genitor” (FOUCAULT, 1999, p. 115).
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Os crimes analisados de estupro e defloramento, atual crime de se-
dugdo, cabem dentro da logica, como manifestagdo de uma dominag@o mas-
culina. As construg¢des de verdade sdo vistas nos processos diante das relagdes
de género, nas relacdes de poder e nas praticas sociais que permeiam o dis-
curso juridico.

DIREITOS DAS MULHERES EM CRATO

A iniciativa de politicas publicas por parte do governo brasileiro
para a prote¢do das mulheres vitimas de agressdes fisicas e psicologicas se
manifesta em parceria com a evolugdo dos movimentos feministas, a luta das
mulheres em prol dos seus direitos deu visibilidade ao assunto tanto em escala
nacional como internacional. Sendo assim, os movimentos de mulheres con-
tribuem para que a mudanca aconteg¢a no ambito politico e também no social,
ja que estas buscam o fim da desigualdade entre os géneros, desconstruindo
os padrdes machistas que foram socialmente construidos, e que até hoje sdo
refletidos na sociedade brasileira.

A primeira Delegacia da Mulher (DDM) do Brasil foi inaugurada
na capital de Sdo Paulo em 06 de agosto de 1985, com o proposito de atender
as mulheres vitimas de agressdes domésticas, e também as ocorréncias de-
nunciadas em espacos publicos. Depois da primeira delegacia especializada,
outras foram construidas por todo o pais, segundo uma pesquisa realizada
em 2010 pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), existem
397 municipios brasileiros que possuem delegacias para mulheres. Apesar da
conquista, esse nimero ¢ considerado inferior ao desejado, ja que representa
7% de um total de 5.565 municipios do pais.

Em 26 de setembro de 1995 surgiram os Juizados Especiais Cri-
minais (Lei 9.099), os processos efetuados aos Juizados Especiais devem ser
conduzidos de maneira simples, com certo custo na economia processual e
garantir a celeridade, com o intuito de dar rapida efetividade a tramitacdo das
causas. A conciliagdo entre as partes também ¢ considerada como uma forma
de solucao breve do conflito litigioso. Este 6rgdo tem atribui¢ao para o pro-
cesso ¢ julgamento de infragdes penais com o potencial ofensivo de até dois
anos de reclusao.

O Mapa da Violéncia 2012 — Instituto Sangari constata que do ano
de 1980 a 2010, foram assassinadas no Brasil cerca de 91 mil mulheres, sen-
do 43,5 mil s6 na Gltima década. Em 2006 foi sancionada a Lei 11.340 mais
conhecida por “’Lei Maria da Penha”, criada com o intuito de proteger as
mulheres que sofrem com a violéncia, seja esta realizada em qualquer ambito
de suas modalidades, punindo assim os agressores. Justamente neste ano em
que o nimero aumenta de trés mil para quatro mil mulheres assassinadas por
ano de acordo com o instituto.
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O surgimento da “’Lei Maria da Penha” se classifica por etapas,
desde a impunidade diante da violéncia vivenciada pelas mulheres que ja se
fazia presente no Brasil ha muito tempo, até o estopim da polémica envolven-
do as agressdes sofridas por Maria da Penha Maia Fernandes.

No ano de 1983 na cidade de Fortaleza no Estado do Ceara, a bio-
farmacéutica Maria da Penha sofreu dupla tentativa de homicidio dentro de
sua propria residéncia por parte do seu entdo marido Marco Heredia Viveiros,
colombiano naturalizado brasileiro, professor universitario, economista. Pri-
meiro atirou contra suas costas enquanto ela dormia, deixando-a paraplégica.
Em seguida tentou eletrocuta-la durante o banho.

O ex-marido de Maria da Penha foi preso em 2002 para cumprir
apenas dois anos, e somente no ano de 2004 o Governo brasileiro apresentou
ao Congresso Nacional a proposta para a criagdo do que viria a ser a “’Lei Ma-
ria da Penha”. No ano de 2006 o Congresso Nacional aprova o projeto, e em
sete de agosto, o presidente Luiz Inacio Lula da Silva sanciona a lei 11.340.

Sendo a luta trabalho eterno do Direito (IHERING, 2009, p.48) en-
tende-se que a Lei 11.340 foi uma grande conquista por parte da persisténcia
de Maria da Penha, dos movimentos feministas brasileiros e da pressao inter-
nacional. Em seu primeiro paragrafo, a lei ja deixa compreensivel sua fungao
e quais objetivos busca alcangar:

Cria mecanismos para coibir a violéncia doméstica e familiar contra a mu-
lher, nos termos do § 8>do art. 226 da Constitui¢do Federal, da Conven-
¢ao sobre a Eliminagdo de Todas as Formas de Discriminac¢do contra as
Mulheres e da Convencao Interamericana para Prevenir, Punir e Erradicar
a Violéncia contra a Mulher; dispde sobre a criagdo dos Juizados de Vio-
léncia Doméstica e Familiar contra a Mulher; altera o Codigo de Processo
Penal, o Cdodigo Penal e a Lei de Execugdo Penal; e da outras providéncias.
(BRASIL, Lei 11.340/2006).

Mesmo depois de toda a trajetoria para se conseguir os mecanismos
legais para proteger a mulher da violéncia de género, algumas contrariedades
enraizadas na cultura nacional continuam a atrasar as lutas feministas. Como
ja foi dissertado no presente trabalho, o machismo ¢ entendido por boa parte
da populagdo como forma de sistema natural que ndo deve ser contestado, e
assim, a espacialidade para violéncia fisica e psicologica se firma nas socie-
dades.

Estruturas de dominagéo nao se transformam meramente através da legis-
lagdo. Esta ¢ importante, na medida em que permite a qualquer cidaddo
prejudicado pelas praticas discriminatorias recorrer a justica. Todavia, en-
quanto perdurarem discriminagdes legitimadas pela ideologia dominante,
especialmente contra a mulher, os proprios agentes da justi¢a tenderdo a
interpretar as ocorréncias que devem julgar a luz do sistema de ideias justi-
ficador do presente estado de coisas (SAFFIOTI, 1987, p. 16).
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Quando se trata de cidades de interior os casos sdo mais delicados,
o numero de DDMs e Juizados Especiais para proteger a mulher ndo sdo sufi-
cientes ou até mesmo inexistentes. No contexto do Nordeste, onde o indice de
violéncia é constatado de nivel elevado se justifica pela estimulagido que o ho-
mem recebeu durante muitas geragdes para ser dominante a figura da mulher,
“O homem sera considerado macho na medida em que for capaz de disfarcar,
inibir, sufocar seus sentimentos.” (SAFFIOTI, 1987, p. 11).

Em face do exposto, percebe-se que somente a criagdo de delega-
cias, juizados e leis ndo ¢ suficiente para uma transformagao substancial no
comportamento cultural de um povo. Em um Estado em que sua propria cons-
trucdo social se firmou unicamente em fun¢do do homem e suas atividades, as
mulheres ndo tiveram espago para poder expressar suas vontades. Estas ainda
sdo reprimidas e sofrem com a violéncia da discriminagdo, e como consequ-
éncia, a fisica.

Analisando o fator histérico cultural como de fundamental impor-
tancia para a iniciagdo de discussdes juridicas, politicas e econdmicas evi-
dencia-se que ha necessidade da criacdo de politicas publicas com enfoque
na educagdo voltada para a violéncia de género. Visto que uma das grandes
dificuldades dos movimentos feministas encontra-se na transparéncia do que
realmente se trata a luta, os principais canais midiaticos sustentam uma ima-
gem deturpada das feministas e dos movimentos.

Em entrevista realizada no ano de 2015 com uma das representan-
tes de um dos movimentos feministas da cidade de Crato, o “Frente de Mulhe-
res dos Movimentos do Cariri”, Soares (2015), afirmou:

Todas as mulheres e homens que compdem a Frente ja tém agdes de en-
frentamento as multiplas formas de violéncia nas suas entidades; e de certa
maneira isso ja faz a Frente ter certa aproximagdo com as mulheres. Nos
realizamos uma formagdo com as componentes da Frente ¢ a nossa postura
para 2015 ¢ ampliar as atividades para os bairros periféricos e dialogar
com as mulheres trabalhadoras e camponesas. Por outra parte, recebemos
muitas mulheres que estdo em situagdo de violagdo e nos procura para
assessoria ou apenas como espa¢o de compartilhamento de sentimentos.
Estamos abertas para receber as mulheres e encaminha-las para as autori-
dades competentes, pois a Frente ndo resolve as demandas das mulheres,
nosso objetivo ¢é pressionar o Estado para que ele cumpra sua fungdo. (in-
formagao verbal).

Quando se investiga as cidades de interior dos Estados, em muitos
dos casos, existe uma dificuldade para transgredir a uma concepgdo em prol
das mulheres acerca dos devidos direitos e respeito destas. Segundo O Mapa da
Violéncia 2012 — Instituto Sangari, o Ceara tem uma taxa de 3,7 homicidios por
ano em cada 100 mil mulheres, ocupando a 21° posi¢ao no ranking nacional.

Para Durval Muniz (1999), na cultura conservadora do sertdo as ca-
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racteristicas estabelecidas para como o homem deveria se portar diante do seu
cotidiano nas mais variadas formas de divisdo de trabalho e de sua vivéncia
como um todo, percebe-se que ensinamentos rusticos de valentia, ‘’macheza”
associados a uso da violéncia foram inspirados para o que significa de fato
se reconhecer como ser masculino. Desde a cultura do campo até a migracéo
para a espacialidade urbana, os resquicios de um povo tradicionalista se rever-
tem no grave reflexo de uma atual sociedade patriarcal denunciada nos indices
das estatisticas das DDMs.

Em andlise das estatisticas disponibilizadas pela Delegacia da Mu-
lher de Crato constata-se que ¢ preciso haver mudanga na forma como a socie-
dade se comporta diante da opressao sofrida pelas mulheres, no ano de 2013
foram realizados 977 Boletins de Ocorréncia e destes 427 foram arquivados
por desinteresse da vitima. Dentre estes casos, 208 foram por ameaga, 175
por lesdo corporal dolosa e sete tentativas de homicidio. No ano de 2014 o
numero de Boletins de Ocorréncia aumenta para 1080, e destes 297 foram
arquivados por desisténcia da vitima, 43 flagrantes lavrados e 582 ordens de
missao policial.

CULTURA DO ESTUPRO ONTEM E HOJE

O cédigo de 1980 se fez institucionalizado durante o periodo da
Primeira Reptblica. (MORELLI, 2013, p. 211).

Segundo um Seminario realizado em Brasilia pelo Instituto de Pes-
quisa Econémica Aplicada (IPEA) no ano de 2014, para a explanacao de estu-
dos que dizem respeito a violéncia contra as mulheres, alega que no minimo
527 mil pessoas sdo estupradas por ano no pais, sendo apenas 10% dos casos
denunciados. A ‘’Nota Técnica Estupro no Brasil: uma radiografia segundo
os dados da Saude (versdo preliminar)” apontada por Danilo Santa Cruz Co-
elho que ¢ diretor de Estudos e Politicas do Estado, da Democracia e Institui-
¢des, e por Daniel Cerqueira, que fez a apresentagdo apontam nos dados que
do Sistema de Informacdes de Agravo de Notificacdo do Ministério da Saude
(Sinan) as mulheres como 89% das vitimas de estupro.

Por este motivo, esta pesquisa tratard somente do homem como
sendo o sujeito ativo do crime supracitado, haja vista a necessidade de me-
didas relacionadas a politicas publicas no Brasil referente a prevenir, punir e
erradicar o crime em defesa das mulheres brasileiras.

Segundo Danilo Santa Coelho e Daniel Cerqueria em ‘ 'Nota Téc-
nica Estupro no Brasil: uma radiografia segundo os dados da Saude (versdo
preliminar)” sobre as consequéncias do crime para as vitimas alega:
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Conforme documentado na literatura, existem graves consequéncias do
estupro, de curto e longo prazo, que se estendem no campo fisico, psi-
cologico e economico. Além de lesdes que a vitima pode sofrer nos or-
gdos genitais (principalmente nos casos envolvendo criangas), quando ha
o emprego de violéncia fisica, muitas vezes ocorrem também contusdes
e fraturas que, no limite, podem levar ao 6bito da vitima. O estupro pode
gerar gravidez indesejada e levar a vitima a contrair doengas sexualmente
transmissiveis (DST). Em termos psicologicos, o estupro pode redundar
em diversos transtornos [...] (COELHO; CERQUEIRA, 2014, p.4).

Em analise de alguns documentos colhidos no Centro de Documen-
tagdo do Cariri (CEDOCC), organizado pelo curso de Histdria da Universida-
de Regional do Cariri foi possivel ter contato com casos concretos de crimes
de estupro e tentativas de homicidio ocorridos na cidade de Crato durante o
inicio do século XX, elencados dois principais casos de crime de estupro e
um de tentativa de homicidio para analise desta pesquisa cujo qual todos os
arquivos relacionados a crime de estupro tem o mesmo codigo de referéncia
BR.CDOCC,FHP,CI;CSE e os crimes de tentativa de homicidio tem o cédigo
BR.CDOCC.FHO;CLTh dentro do CEDOCC.

O primeiro caso ocorrido em 1921 encontra-se na caixa I pasta 12
no qual o processo tem dimensdo textual de 40 laudas e alega que o pai da
vitima afirmou que o réu Francisco Mathias Gomes estuprara sua filha. No
decorrer do processo a vitima descreveu que ia para a roga deixar agua para
0 seu pai, o réu esperou sua volta e a abordou perguntando-lhe se era moga,
levou-a para o mato e a deflorou. No exame de corpo de delito foi considerado
que a vitima ndo era mais virgem, sendo o réu absorvido.

Apesar do art. 269 de 1890 elencar que ¢ estupro independente da
vitima ser ou ndo virgem, no mesmo cédigo também difere a “mulher hones-
ta” da “mulher publica”. Em seu art. 268 alega que a pena para mulher virgem
ou ndo, mas honesta é de um ano a seis anos, mas, se for referente a mulher
publica ou prostituta a pena ¢ de seis meses a dois anos. Existia uma discrimi-
nacao maior para com as mulheres de classes menos favorecidas financeira-
mente, as mulheres negras, camponesas, trabalhadoras e indigenas.

O segundo caso datado em 1935 encontra-se na caixa II pasta 27
com dimensao textual de 82 laudas em que o réu José Ricardo foi acusado de
estuprar e continuar mantendo relagdes sexuais com a vitima Maria Amélia da
Conceicao, iludindo-a com falsas promessas de casamento e lhe ameagando
de morte, caso declarasse o crime para alguém. O juiz considerou nulas as
acusagdes feitas ao réu e ndo deu continuidade ao processo. O Estado que ¢
responsavel pela prote¢do das vitimas mal se propunha a investigacdes a fun-
do dos casos, as mulheres tinham seus corpos e vidas em risco.

Em relag@o a tentativa de homicidio o primeiro processo a ser lido
¢ do ano de 1949, arquivado na caixa II pasta 28 com dimensao textual de 13
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folhas. No caso relata-se que o réu Hélio Nogueira de Freitas foi acusado no
art. 129 do Codigo Penal de 1940 por espancar a vitima Francisca Alves Ma-
tias e produzir ferimentos a faca na mesma, o réu foi preso em flagrante pela
patrulha da cidade e ndo ofereceu resisténcia. Este documento encontra-se
incompleto, ndo possuindo o veredito, mas servido como um exemplo de caso
concreto de violéncia e sofrimento que esta mulher viveu durante o inicio do
século em analise desta pesquisa.

Assim, ¢ possivel perceber a atuagdo em geral dos tramites autori-
tarios publicos sobre a existéncia de uma violéncia masculina aceita, pautada
na virilidade do homem como habito de respeito diante de suas prerrogativas.
Citando a demografa Maryse Jaspad, Virgili retoma a questao das virilidades
violentas salientando a violéncia conjugal. “O conjuge violento nao atua para
controlar, mas para exercer o controle”. Portanto, para certificar o seu poder
de dominagdo. Bourdieu (1999, p. 20) pontua a honra como, por exemplo,
presente na virilidade fisica e poténcia sexual ‘’que sdo esperadas de um ho-
mem de verdade”.

CONSIDERACOES FINAIS

Embora a Lei 11.340/2006 ou “’Lei Maria da Penha” tenha de-
monstrado uma evolug@o na luta feminina contra a discriminagao e a violén-
cia, e que os movimentos feministas estejam crescendo, inclusive nas cidades
de interior, ainda se precisa do apoio de outros recursos para dar visibilidade
aos movimentos de mulheres. Em busca de uma sociedade mais igualitiria em
seus direitos, deixando a indispensabilidade de discutir, bem como integrar o
feminismo como valor humano.

Assim, os movimentos que lutam em virtude da questdo de géne-
ro, atuam como formadores de opinides trabalhando no aspecto da mudanga
social para entdo aceitagdo e cumprimento das demandas legais, e também
na realizag¢@o de cobrangas por parte da populagdo para que o Estado cumpra
com o0s requisitos necessarios para erradicar a violéncia contra o ser feminino
em todo seu entendimento, ajudando a mulher se empoderar dos seus direitos.

Apresentamos neste artigo processos judiciais encontrados acer-
ca da violéncia sofrida por mulheres em um municipio do Cariri Cearense
que pode mostrar a realidade vivida pelas mulheres no inicio do século XX
e que ilustra a situag@o de seguranga, visao de mundo, sociedade, educagao,
em especial, a forma como a justica brasileira, naquela época acompanhava e
julgava crimes de violéncia.

As historias das mulheres aqui relatadas em seus processos judi-
ciais ndo sdo contadas por elas mesmas, os registros apresentam ‘“a mulher”
desprovida da sua histéria de vida, de profissionalizagao e sempre, precisando
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provar seu lugar na sociedade, como bem diz os termos: “mulher honesta” da
“mulher publica”.

Na verdade quando adentramos nos referidos processos a inten-
sdo foi saber dos encaminhamentos juridicos dos mesmos. Mas, na verdade
encontramos, de forma resumida, a histéria de uma mulher que viveu uma
situagdo de violéncia, que teve a coragem de fazer a dentincia, se expor e, no
final ndo surtiu o resultado esperado — a justica a violéncia vivida.

Os processos mais parecem registros condicionados de uma reali-
dade comum, em que de longe, na época, poderia considerar como principio:
da dignidade humana e do direito ajustica e da liberdade. O crime de estu-
pro ndo se resume no ato da violéncia em si, significa também uma conexao
de dominagdo, relagdo de género ¢ poder. Vale ressaltar que muitos casos de
estupros nao foram denunciados, pois 0 medo e o constrangimento calam a
maioria das vitimas.
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CAPITULO XII

MORTE NO XAMANISMO:
APREENSOES RECENTES DO CONCEITO E DAS
PRATICAS NO CONTEXTO BRASILEIRO

Eduardo Vivian da Cunha

INTRODUCAO

O propésito central deste trabalho ¢ fazer uma reflexdo sobre a
morte no xamanismo. Muito ja se escreveu sobre o tema em diversos tipos de
trabalhos etnograficos, sociologicos, historiograficos, dentre outros. Mirceia
Eliade (2002), junto com outros autores sdo referéncias importantes sobre o
tema, tendo este assunto inclusive acumulado muita produg@o desde este au-
tor (que remonta aos anos 50) e mesmo antes dele. Neste sentido, e tendo-se
em vista a busca de uma contribui¢do que pudesse ser relevante para o tema,
escolhemos como recorte desta pesquisa a producao online (na internet) sobre
o tema no contexto brasileiro.

A andlise teve como norte a busca do entendimento de como os
temas xamanismo, de forma genérica, e o da morte no xamanismo, de forma
mais especifica, vém sendo tratados na literatura cientifica brasileira online re-
cente. Acreditamos que a relevancia deste estdudo pode ser percebida de duas
formas: uma primeira seria fornecer um texto que permita uma aproximacgao
inicial para um leitor que eventualmente ndo tenha ainda aprofundamento so-
bre a tematica e uma segunda perceber, pelo menos de forma geral, as preo-
cupagdes recentes do tema dentro do contexto estudado, apontando possiveis
agendas de pesquisa futuras.

Uma outra razo para este aprofundamento ¢ o recente uso do ter-
mo xamanismo no contexto urbano, que vém ganhando corpor notadamente
a partir dos anos 90. Sobre este tema ainda ha poucos estudos (foram eviden-
ciados dois textos entre os pesquisados, conforme veremos mais adiante), e
embora nos pare¢a uma agenda de pesquisa interessante, de fato ndo o apro-
fundaremos especificamente neste trabalho.

A referida busca permitiu, como primeira aproximagao, definir um
quadro mais ou menos geral de como o conceito de xamanismo vem sendo
discutido neste contexto, bem como seus usos e nuances de apreensdao. Na
segunda aproximacao, que consideramos uma discussao derivada da primeira,
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foi realizada a busca da compreensao do tema da morte no xamanismo, sendo
também apresentadas as concepgdes e usos do termo.

METODOLOGIA

A escolha metodoldgica deste trabalho envolve a realizagdo de um
estudo exploratorio e bibliografico, fundamentando-se, assim, numa fonta de
dados secundaria. A partir da leitura dos textos selecionados buscou-se uma
categorizacdo num nivel geral das descri¢des e andlises em torno destes con-
ceitos. Também buscou-se a compreensao de como as excessdes e exemplos
sdo apresentados.

As bases de dados escolhidas para os estudos foram o Portal Scielo
e o Portal Periddicos, da Capes. No banco de dados da Scielo a busca pelo
termo “xamanismo”, em quaisquer um dos campos disponivel pela busca, re-
tornaram 38 resultados. Dois destes retornos foram resenhas de livros, que
desconsideramos para a analise, uma vez que a inten¢ao era buscar trabalhos
em artigos cientificos. Os resultados em outras liguas também foram conside-
rados para efeitos desta pesquisa.

A busca no Portal Periddicos da CAPES para o termo “xamanis-
mo” retornou um resultado consideravelmente maior, com 96 trabalhos. De-
vido ao numero retornado ser relativamente alto (o que impediria uma analise
adequada no tempo previsto desta pesquisa), optou-se por restringir a base
pela busca dos termos xamanismo e morte (ou seja, com os dois termos apa-
recendo simultaneamente num mesmo artigo, em quaisquer dos campos de
busca — autor, titulo ou palavras-chaves). Com esta restri¢ao, a busca retornou
27 resultados. Destes, forma excluidos aqueles em duplicidade com relacao
a busca anterior no Scielo, além daqueles que ndo se referiam diretamente ao
tema (a relacdo entre os conceitos de morte e xamanismo), restando 6 para
analise. Da mesma forma que na busca anterior, artigos em outras linguas
(apareceram resultados em inglés, francés e espanhol) foram considerados na
analise. As analises deste Ultimo caso serviram, mais especificamente, para
destrinchar as defini¢cdes de morte mais diretamente, sem o aprofundamento
sobre o conceito de xamanismo em si (realizado prioritariamente nos traba-
lhos do Scielo), de onde também foram pingadas as questdes relativas a morte,
entretanto.
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DEF INIC()ES DE XAMANISMO E A VISAO SOBRE A MORTE
O conceito de xamanismo

Na literatura estudada existem relativamente poucas variagdes no
uso do termo xamanismo, conquanto ele se refira a uma vasta gama de praticas
e cosmovisdes indigenas. A partir da analise dos resultados retornados pelo
Scielo, percebe-se que o ponto comum no uso do termo xamanismo ¢ que ele
se refere essencialmente a praticas espirituais indigenas. Falando generica-
mente sobre o conceito de praticas esprituais e precisando um pouco mais esta
definicdo de pratica xamanica, vemos que esta deve ser considerada dentro de
do que alguns definem como sistemas xamanicos (PEREZ-GIL, 2001), que
da sentido a esta pratica e a insere em diversos aspectos da vida nas tribos
indigenas:

O sistema xamanico ¢ aqui considerado um marco conceitual e cosmolo-
gico, cuja manifestacdo ndo se limita a pratica do especialista, mas per-
meia outros aspectos da cultura. Seguindo a proposta de Langdon (1996),
o xamanismo ¢ entendido como sistema de representagdes coletivas (Lang-
don, 1996) que se expressa ¢ se atualiza ndo apenas nas agdes especificas
e proprias do xama — e nos rituais que ele realiza —, mas também na forma
como os demais membros do grupo, os ndo especialistas, pensam e lidam
com seu cotidiano e, concretamente, com a doenca (Idem, p. 334).

As praticas xamanicas evidenciadas nos textos englobam desde
processos de cura, contato com outras realidades, até sonhos ou vidéncias.
Sobressai-se, via de regra, a figura do xama (ou pajé para algumas tribos bra-
sileiras)¥, que é portador do que se poderia chamar de “poder xamanico”, apto
a realizar as praticas referidas. De forma geral (trago que aparece na grande
maioria dos trabalhos analisados), o xama ¢ considerado aquele que transita
entre diversos mundos e se comunica com eles, sendo assim um tradutor des-
tas realidades (CUNHA, 1998), ou uma espécie de “diplomata” que realiza
o transito entre estas (CESARINO, 2008), sendo entendido ainda como uma
“anomalia” com relag@o a espécie humana (RODGERS, 2002). De forma dia-
logica e negociada, os xamas eram também vistos como santidades ou profe-
tas (caraibas), na época do Brasil Colonial (POMPA, 2001). Em muitos casos
ele se transmuta, geralmente em um animal, para realizar o transito entre as
realidades distintas ou ainda de forma mais comum, evoca as forcas da natu-
reza para a realizacdo da cura (SILVA, 2002; CREPEAU, 2002; RODGERS,
2002). De maneira interessante, Cesarino (2008), e Villaca (2000) buscam a
compreensdo da relagdo entre as tribos indigenas (Marubo no primeiro caso e
Wari, no segundo) com o homem branco a partir desta faculdade de transmu-

52 Vale ressaltar que o proprio termo xamanismo se popularizou a partir dos estudos antropologicos na Sibéria,
sendo hoje largamento utilizado inclusive em espanhol e guarani (RENSHAW, 2006).
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tagdo, ou seja, definindo esta relagdo como sendo xamanica. Por fim, Cunha
(1998) procura expressar o trabalho do xama como sendo:

[...] essa tentativa de reconstrucdo do sentido, de estabelecer relagdes, de
encontrar intimas ligagdes. Nao ¢, portanto, a coeréncia interna do discurso
0 que se procura, sua consisténcia advém antes do refor¢o muatuo dos pla-
nos em que se exprime, do habitus em suma. (IDEM, p. 14).

Entretanto, a existéncia da figura do xama em si ndo ¢ uma regra
absoluta, e ha pelo menos um caso reportado em que o xamanismo ocorre de
forma difundida na comunidade, onde este papel ndo ¢ personificado em um
individuo, que ¢ o caso dos Hoti, na Guiana Venezuelana (STORRIE, 2006).
Neste contexto o papel desta figura chega mesmo a ser rechacado. Existem
ainda diferengas do ponto de vista de quem pode se tornar xama em uma tribo.
Em alguns casos, esta atribuicdo ¢é acessivel a qualquer membro da comunida-
de, como os Ikpeng (RODGERS, 2002), situacao que segundo o autor poderia
ser interpretada como também sem a figura especifica do xama (embora a
faculade xamanica nao seja neste caso rechagada), ou os Yawanawas (PE-
REZ-GIL, 2001), onde qualquer aspirante pode também aceder a condig@o de
Xama. Ha aqueles em que o xamanismo ¢ herdado a partir do parentesco patri-
linear, como o caso dos Kaigang (CREPEAU, 2002). Os trabalhos de Rodgers
(2002) e Perez-Gil (2001) analisam ainda os ritos de inicia¢do dos candidatos
a xamas em ambas as tribos estudadas.

Oliveira (2015) apresenta um conceito de “xamanismo rarefeiro”,
para designar todas as praticas de sensibilizagdo a natureza realizada pelo Wa-
japi. Este xamanismo se daria em contraposi¢do a um ‘“xamanismo concentra-
do”, realizado principalmente pela figura do xama (cujo papel e diferenciacdo
ainda seriam reconhecidos, entretanto). Seria um tipo de xamanismo amplo
e difuso, baseado na logica do sensivel, que poderia ser realizado por todos
os individuos no seu contato com a floresta, por exemplo. Conforme cita a
autora:

Proponho olhar o xamanismo como uma categoria analitica organizada em
torno de agdes centrais que geram essa forga centripeta de atragdo em rela-
¢do a determinados fendmenos. Isto implica que os limites do xamanismo
sdo borrados e que hd uma inclusdo gradativa. A opgdo ¢ operar com o
xamanismo como um gradiente, no qual praticamente ndo se vé a borda
uma vez que a a¢do xamanica se dilui infinitamente; ndo se trata, portanto,
de uma oposicdo binaria entre xamanismo ¢ ndo xamanismo. (IDEM, p.
308).

Uma outra especificagdo sobre o conceito de xamanismo € feito por

Belaunde (2006), que estuda o papel do sangue em algumas culturas amazoni-
cas, especialmente no que toca as questoes de género. Nas palavras da autora,
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“Tendo em vista o lugar de destaque do sangramento na cosmologia, sugiro
que o xamanismo amazonense deveria ser caracterizado como complexo
xamanistico reprodutivo” (Idem, p. 233).

A maior parte dos textos citados se dedica a estudar as praticas xa-
manicas de determinada tribo, tocando em elementos especificos destas prati-
cas, como os cantos ¢ musicas (RENSHAW, 2006; CESARINO, 2006; BAS-
TOS, 2007), a memoria e registro artistico de xamas (CESARINO, 2013), a
realizagdo da feiticaria contra inimigos (BARCELOS NETO, 2006; VANZO-
LINI, 2013), a questdo de género na figura do xama, (COLPRON, 2005), da
escrita e de como ela € processada a partir da influéncia xamanica (MACEDO,
2009) ou ainda tratando a questdo de uma forma mais geral, a partir da forma-
¢do social do povo (TOLA, 2009) ou da sua relagdo com as questdes econd-
micas no contexto urbano e como isto afeta as praticas xamanicas (e outras)
na tribo estudada (PISSOLATO, 2016).

Uma outra parte destes trabalhos trata o tema do xamanismo de
forma mais contextual com relagdo ao seu debate, mantendo, entretanto, o
carater geral do conceito conforme exposto no inicio desta se¢io. E o caso
de um estudo farmacoldgico do cha ayahuasca (DE SOUZA, 2011), e do es-
tudo das plantas psicoativas utilizadas pelos indios Kraho (RODRIGUES,
2006) ou ainda da interagdo entre o sistema médico tradicional ¢ o sistema
indigena, dentro de um projeto da Funasa (FERREIRA, 2012). Neste caso,
embora o trabalho informe que o xamanismo ¢ tratado no projeto, ele nao
compde a analise do texto apresentado. Um terceiro caso ¢ o do estudo da
religiosidade cabocla da amazonia, que seria um catolicismo popular origi-
nado da influéncia do xamanismo nativo, de praticas da cultura portuguesa e
de culturas africanas (MAUES, 2005). Ha ainda um texto que explora o con-
ceito de xamanismo apenas para situar uma pratica religiosa na Europa, que
considera 0 xamanismo, assim como outras como ubanda e curandeirismo,
que estariam juntos numa mesma categoria opositora (SILVA, MEDEIROS e
RODRIGUES, 2013).

Dois dos textos procuram contextualizar o xamanismo dentro das
praticas da chamada Nova Era, fazendo uma discussdo em torno do que seria
0 xamanismo urbano. S8o praticas tradicionais de povos americanos apro-
priadas pelo contexto urbano. O primeiro deles € o caso da Mistica Andina,
uma pratica de grupos urbanos no Brasil (STEIL, 2013) definida com base na
cosmovisdo tradicional dos povos andinos e o segundo os rituais Hunikuin
(Kaxinawa) com o uso de Nixi Pae (ayahuasca) realizados em grandes cida-
des. Neste segundo trabalho ¢ analisada a compatibilizagdo entre as concep-
¢oes e interpretagdes indigenas dos efeitos do cha e as dadas pela psicologia
ocidental (COUTINHO, 2016). Neste texto o autor se refere ao xamanismo
urbano a partir da aproximagdo com o conceito mais amplo de xamanismo.
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Nos seus termos, “approaching shamanism as a dialogical category and ur-
ban shamanism as an important contemporary development of this dialogue”
(Idem, p. 160). Ha ainda um terceiro trabalho (CUNHA, 1998), que conside-
ramos um pouco separado dos outros dois por se referir de forma mais rapida
a0 xamanismo urbano, situando-o no contexto de eclosdo do xamanismo em
“situagdes de dominagao do tipo colonial” (p. 8). Esta eclos@o ocorre desde
os primeiros séculos da colonizagdo das américas até os nossos dias, estdo
presente em grupos urbanos que a autora classifica também como do tipo New
Age, formados a partir de técnicas heterdclitas, embora se autoproclamem tra-
dicionais.

Um numero reduzido de artigos se preocupa com a problematiza-
¢do do conceito de xamanismo em si, propondo reflexdes sobre seus usos,
como ¢ o caso de Oliveira (2015), de Perez-Gil (2001) e de Bartolomé e Bara-
bas (2013). Assm, estes trés autores sdo utilizados em outros momentos deste
trabalho.

Por fim, cabe lembrarmos da conceituagdo de xamanimo na obra
classica de Mircea Eliade (2002), que o define a partir do manejo das técnicas
de éxtase, as quais levam o xama a entrar em outros niveis de consciéncia,
permitindo-lhe a comunicagdo com outros seres. Nao ¢ dificil encontrar esta
caracteristica minima (ou pelo menos supo-la) em todos os trabalhos que se
referem a agdo do xama, conquanto os proprios autores ndo fagam esta refe-
réncia direta. Um elemento de critica a este conceito ¢ que ele pouco informa
sobre o contexto simbolico em que se da o xamanismo (BARTOLOME e
BARABAS, 2013), questdo que aparece de alguma forma na discussdo so-
bre os sistemas xamanicos, referenciada logo acima (PEREZ-GIL, 2001) e
no proprio trabalho de Bartolomé e Barabas (2013), que adicionalmente, se
posicionam com relagdo a outra questdo em torno do conceito de xamanismo,
considerando que ele ndo deve ser tido como o resquicio de uma religido
arcaica de cagadores, mas sim:

[...] como uma institui¢ao social dindmica que pode ser registrada em dis-
tintos tipos de sociedades, na medida em que cumpra uma fungédo social-
mente legitimada. Em outras palavras: o xamanismo e a técnica do transe
ndo sao uma patologia; trata-se de uma pratica social institucionalizada,
desempenhada por alguns individuos dotados de uma vocacdo especial.
Isto lhes permite desenvolver uma conduta carismatica que lhes possibilita
atuar como curadores, guias rituais ou mesmo como lideres politicos. Seu
poder representa uma delegagdo que a sociedade deposita nele, basean-
do-se em seus principios e logicas culturais. O xama ndo cria as logicas
simbolicas, mas as reproduz, as enuncia nos relatos e as coloca em pratica.
(Idem, p. 18)

Neste sentido, os tltimos autores parecem se posicionar a favor da
ideia que o proprio contexto social (a institui¢ao social) é o que define prio-
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ritariamente 0 Xxamanismo ¢ o xama, mais do que a propria ideia do éxtase.
A morte no xamanismo

Dentre os artigos analisados, pode-se compreender a morte no
xamanismo a partir de trés dimensdes, que sdo: a) as compreensdes sobre
a morte “comum”, inclusive sua ritualistica e as cosmovisoes associadas; o
“comum” € usado aqui para diferenciar os aspectos da morte espiritual ou ini-
ciatica, tratada logo adiante; b) a relagdo xamanica com a morte do inimigo, li-
gada, especialmente aos rituais de feiticaria; ¢) a morte iniciatica, que se refere
ao processo em que ha a formagao do xama em determinada tribo. Passaremos
a fazer em seguida consideragdes sobre cada uma destas dimensdes de forma
um pouco mais detalhada.

a) As ritualisticas e cosmovisées associadas a morte

Dada a vastiddo das cosmovisoes, das ritualisticas e dos conceitos
associados a morte (comum) nas muitas culturas indigenas brasileiras (e no
mundo), ndo nos deteremos a uma descri¢gdo minunciosa dos mesmos. Assim,
novamente nos deteremos aos elementos comuns apresentados nos textos es-
tudados.

Um dos temas que aparece em diversos textos ¢ o da antropofaia,
que ¢ tratado de forma mais minunciosa no trabalho de Mora (2008), onde
¢ apresentado um apanhado sobre as produgdes escritas com relagao aos in-
dios amazonicos. Neste caso, o autor aponta que o antropofagismo se insere
numa visdo de que o cosmos se organiza a partir de uma logica de predacio e
passividade, e que a morte compde um ciclo natural e infinito, de constantes
transformagdes ¢ de conexdes com o seu entorno. Sdo apontados rituais de
canibalismo exogeno (entre inimigos) e enddgenos, em que as pessoas comem
a carne do parente morto, encerrando um ciclo de transformagao ¢ liberando-o
para seguir o ciclo de morte e renascimento.

Sobre o entendimento mais geral da morte fisica, registra-se que
entre diversas tribos ela é considerada um momento de transmutagdo em que
a alma se liberta para se transformar em algo diferente, embora sejam apre-
sentadas algumas diferencas de visdes entre as diferentes tradi¢des. A este
respeito, num exemplo que pode dar elementos mais ou menos gerais para a
compreensdo de algumas destas cosmovisdes, Vilaga (2002) mostra que para
os Wari a dicotomia alma/corpo deve ser pensada em termos um pouco di-
ferentes do padrdo ocidental. A alma seria como uma poténcia relacionada
a capacidade de produzir um corpo, que pode ser inclusive a de um animal,
especialmente se a morte da pessoa for provocada por este animal. Neste caso,
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o corpo seria em grande medida refeito pela alma, assumindo a nova forma
conforme as circunstancias. Além disto ¢ como se a propria alma da pessoa
também ja estivesse presente no animal que a atacou. A alma de um xama, de
forma diferente das demais seria sempre presente e na forma de um animal.
Sobre a natureza da alma para os Wari o autor aponta:

For example, an illness - very often explained as an attack on the soul by
a particular animal species - is always seen and treated as a process of
bodily transformation. Faced with my recurrent difficulty in understanding
this fusion of entities that to my mind were necessarily separate, the Wari’
used to say that the person's soul was already there in the animals’ hou-
se, while the body at home gradually acquired the bodily attributes of the
aggressor species (IDEM, p. 361).

Por sua vez, a questdo do ciclo da vida ¢ apresentada de forma
indireta no trabalho de Ramos (2008), que cita diversos trabalhos sobre os
Yanomamis. Para este povo, nada surge do nada; os novos seres se fazem a
partir do que ja existe, num processo de transformacao e diferenciacdo que se
amplia desde os primérdios da vida no cosmos em que reinava uma espécie
de amorfia. Arcuri (2007), ao estudar de forma ampla as cosmovisoes dos
povos amazonicos, a partir de uma base bibliografica, reforca a ideia de que
as percepgdes da vida se dao como se ela fosse um ciclo, do qual participam
tanto homens como animais e plantas, ditados pela passagem das estacdes e
pelo movimento dos astros. Complementar a esta visdo ¢ a questdao da duali-
dade, que aparece em mais de um trabalho. Esta se refere a metades, forcas
antagdnicas que sustentam o equilibrio do cosmos e da natureza (Idem).

O estudo sobre a hematologia amazodnica de Belaunde (2006) apon-
ta o papel do sangue nas culturas amazonicas. Ele estaria associado a propria
vitalidade. Criancas tem pouco sangue, por isto sdo mais frageis e adoecem
mais; os idosos, por sua vez também possuem o sangue fraco, aproximando-
se, assim, da morte; ja os ancestrais ndo tem sangue, pois ja estdo mortos (e
também ndo brigam e ndo ficam doentes, por ndo possuirem sua vitalidade).
Citando Viveiros de Castro, a autora informa que o destino do assassino que
se vinga de outra pessoa vincula seu destino a esta, até poder emergir de um
certo periodo de reclusdo, “revestindo-se com um novo corpo, espiritos e co-
nhecimento” (Idem, p. 227).

Uma informacao apontada pelo texto de Gaspar et al (2007), mos-
tra que os sambaquieiros (Tupinambas e Goitacds) se preocupavam em pre-
servar seus corpos, o que talvez aponte numa dire¢do um pouco diferente no
que se refere a percepg¢do do ciclo da vida (o que suporia a reintegracao do
corpo a natureza). Entretanto este texto ndo apresenta mais detalhes sobre as
praticas xamanicas ou cosmovisdes destes povos, o que permitira fazer um
comparativo mais profundo entre estas culturas. Um ponto em comum entre
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os Tupinambas (estudados por Gaspar et al (2007)) e outras tribos ¢ a antro-
pofagia dos inimigos, que neste caso teriam o proposito de reestabelecer a
coesao do grupo apos uma guerra ¢ de formar adultos plenos.

b) A Morte do Inimigo ou o xamanismo de feiticaria

Alguns textos apontam uma inclinagdo, espécie de sina de algumas
tribos brasileiras para a guerra, que vai além de uma ideia de simples autopre-
servacdo (RODGERS, 2002). Isto faz com que o tema da feiticaria (agressao
xamanica ao inimigo) apare¢a com alguma frequencia nos trabalhos, como
o caso dos dos Ikpeng (Idem), dos Wauja (BARCELOS NETO, 2006), dos
Aweti (VANZOLINI, 2013), dos Yawanawa (PEREZ-GIL, 2001), além das
citacdes indiretas, como as de Gaspar et al (2007). A propria no¢ao de morte,
mais especificamente da morte dos inimigos (que podem estar muitas vezes
dentro das proprias tribos), bem como a agéncia da vinganga acaba sendo ele-
mento central na constitui¢do da identidade de diversos povos (RODGERS,
2002; BARCELOS NETO, 2006).

Kohler (2010) estuda o caso do povo Kalibi-Marworno, que de-
monstra como a ideia da agressdo xamanica (feiticaria) ainda é muito presente
mesmo em povos indigens em processo de mudanga cultural pelo contato com
a civilizac¢do ocidental. Este povo interpretou uma epidemia que assolou seus
adolescentes, levando alguns a morte, como um ataque de feiticaria xamanica,
cuja origem possuia varias interpretagdes, desde insatisfacdo do proprio pajé
da tribo, até o ataque de inimigos, passando pela brincadeira de algum jovem.
O proprio artigo destaca os registros de feiticaria empretrados por pajés em
diversas guerras no passado, provocando mortes em massa, inclusive contra
0 homem branco.

¢) A Morte Iniciatica

A morte iniciatica pode ser considerada, dentro do escopo deste
trabalho, como elemento tipico da morte xamanica. Nos rituais Ikpeng®® de
iniciagdo (RODGERS, 2002), por exemoplo, o sentido da morte pode ser per-
cebido em trecho da transcrigdo do processo de iniciagdo xamanica pela qual
passam os meninos (aparentemente adolescentes ou jovens adultuos) da tribo:

53 De fato na cultura dos Ikpeng parece prevalecer, como informa Rodgers (2002) a nogao de “intoxica¢do” em
vida, em que, em diversos rituais, sdo experienciados processos de morte, seja com o uso de vespas ou formi-
gas (com multiplas picadas quase intoleraveis do ponto de vista fisico ¢ mental), seja em rituais com o uso de
bebidas fortes (como o wonkinom-egrt ou bebida dos espiritos).
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A emergéncia do iniciante da d4gua> é um nascimento apos a morte (apos a
vida), tendo em mente que, para os Ikpeng, esse recente nascimento tam-
bém coloca o iniciante em um estado proximo aos mortos. Portanto, como
os bebés, € como se ele estivesse quase morto, ainda exposto ao mundo dos
espiritos. Seu corpo amarelo-claro ¢ fechado e selado por uma membrana,
com todos os estimulos sensoriais externos diminuidos, restando apenas a
reverberacao do caos actlistico em seus ouvidos: um abrigo para o barulho
(Idem, p. 110).

Tal processo permite que o aspirante se familiarize com os animais,
espiritos e o proprio mundo espiritual (e vice-versa, permitindo a comuni-
cacdo). Esta é a primeira fase da iniciagdo xamanica nesta cultura, sendo a
segunda uma visita espiritual do aspirante a xama ao mundo celeste, onde
anuncia sua decisdo de ndo retornar mais aquele lugar, ao contrario do que
ocorre com as almas comuns. Apds este processo, ele retorna para sua tribo (o
processo da segunda fase acontece dentro da floresta) com diversos conheci-
mentos e objetos (pedras e fungos) dos quais faz suas po¢des. O final da vida
do xama encerra-se com um evento drastico, que é seu enterro ainda vivo,
quando ele ¢ fragmentado pelas suas agéncias xamanicas auxiliares, disper-
sando-se assim pela floresta e tornado-se imortal.

Outro exemplo que pode ser apontado é o dos Yawanawa (PEREZ-
GIL, 2001), cuja iniciagdo xamanica (que pode ser de diversos tipos, conforme
a especialidade xamanica pretendida pelo candidato) passa por quatro fases:
memorizagdo de diversos saberes; a ingestdo de substancias alucinbgenas;
resguardo rigoroso; e superagdo de certas provas. O processo todo envolve
diversos tipos de resguardos alimentares e de certas praticas, cuja interrup¢ao
pode levar o pretendente a adquirir certas doengas. Além disto, as provas en-
volvem também certo risco e a superacdo dos limites fisicos e mentais. Este é
0 caso, por exemplo, da tarefa de derrubar uma colméia do alto de uma arvore
e aguentar firmemente todas as suas picadas.

Por fim, Eliade (2002) aponta a caracteristica da morte iniciatica
(ou simbolica como ele descreve) como sendo um elemento central e cultural-
mente difundido nos processos de formagao de um xama:

[...] todas as experiéncias extaticas que decidem a vocagdo do futuro xama
comportam o esquema tradicional das cerimodnias de inicia¢do: sofrimento,
morte e ressurrei¢do. Vista sob esse angulo, qualquer “doenga-vocagdo”
cumpre o papel de iniciagdo, pois os sofrimentos que provoca correspon-
dem as torturas iniciaticas, o isolamento psiquico de um “doente escolhi-
do” € o equivalente do isolamento e da solidao ritual das cerimdnias inicia-
ticas, a iminéncia da morte enfrentada pelo doente (agonia, inconsciéncia
etc.) lembra a morte simbolica representada na maior parte das cerimonias
de iniciagao. (...) Certos sofrimentos fisicos serdo traduzidos com precisao

54 O texto informado traz uma descrigdo detalhada deste processo, que envolve um longo processo de submer-
sdo num corrego do aspirante a xama, acompanhado pelo pingar na superficie da agua de substancias ministra-
das pelos xamas mais experientes da tribo, além de outros rituais.
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numa forma de morte (simbolica) iniciatica, como por exemplo no des-
pedagamento do corpo do candidato (= doente), experiéncia extatica que
se pode realizar quer através dos sofrimentos da “doenca-vocacdo”, quer
através de certas cerimonias rituais, quer ainda nos sonhos.

CONSIDERACOES FINAIS

Embora a busca apreendida neste trabalho possa parecer de tama-
nho restrito frente ao universo de trabalhos ja publicados sobre o tema xama-
nismo (para se ter uma ideia, Eliade (2002) se refere a centenas artigos sobre
o tema no mundo ainda antes da metade do século XX), percebemos que ha
uma tendéncia a uma repeti¢do de conceitos dentro dos trabalhos e mesmo
de uma aproximagdo com outras praticas xamanicas ao redor do mundo. Isto
indica que provavelmente novas buscas iriam reforgar alguns elementos evi-
denciados, acrescentando-se detalhes a algumas descri¢des realizadas. Para
validagdo deste pressuposto, um possivel estudo futuro poderia envolver a
ampliacao das buscas nos bancos de dissertagdo ¢ teses € em textos escritos
em lingua estrangeira, verificando-se a produgao contemporanea do tema.

Deve-se ter em mente, ainda, que o presente trabalho propds uma
busca exploratoria nos repositorios citados, visando a compreender como o
tema da morte no xamanismo tem se apresentado de forma geral, ou seja,
a partir de uma classificagdo tomada de categorias mais genéricas possivel.
Existem varios aprofundamentos que podem ser feitos (conforme apontado
como objeto de estudo de alguns trabalhos aqui apresentados), como as ques-
toes politicas que envolvem o papel do xama, o xamanismo feminino, as nu-
angas das praticas xamanicas conforme as regides, ou ainda a expressdao do
chamado xamanismo urbano, apenas para citar alguns exemplos. Este apro-
fundamento ndo foi a intengdo deste artigo, e mesmo nao seria possivel de ser
realizado dado o seu tamanho restrito.
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CAPITULO X111

MORTE E O MORRER NAS RELIGIOES DE
MATRIZES AFRICANAS SOB O OLHAR
DA ETNOFILOSOFIA E DA PEDAGOGIA

INTERCULTURAL

Miguel Angelo Silva de Melo

Karollyne Magalhdes Dias

Isaac de Oliveira Magalhdes e Silva

“Eégingiin, aiyé isi bo Oriin mojiigbd ré, eh Eég@lngu’n ¢! Igbd sé Ori

Ewé. Fun mi ni Aldfia. Fun mi ni llera. Fun mi ni Ori Iré. Ewé, Mo dupé

Eeéungiin. Asé”.>

INTRODUCAO

O Parecer do CNE/CP 003/2004, aprovado em 10 de marco de
2004, recomenda as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educa¢@o das
Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira
e Africana, respaldado, principalmente, nas: a) Lei 10.639/03, que consagra a
obrigatoriedade do ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira ¢ Africana na
Educagio brasileira; b) na Constituigdo Federal — nos seus artigos: 5°, I; 206,
I; 210; 215; 216; § 1°. do 242; ¢ ¢) na Lei n°. 9.394/ 96 - em seus artigos: 206,
A e 79, B que estabelece as Diretrizes ¢ Bases da Educagao Nacional. Dentro
desta perspectiva, foram criadas algumas agendas ptblicas reparatérias, pen-
sadas a partir de agdes afirmativas com propoésito de legitimar e evidenciar
a igualdade de direitos e, respectivamente, a igualdade de exercicio para a
cidadania em matéria étnico-racial, uma vez que estas agdes afirmativas pas-
saram a reconhecer a importancia das “historias e culturas” que compdem
a totalidade dos sujeitos e nagdes étnicas africanas que construiram tanto o
Estado quanto a sociedade brasileira. Tentando, assim, minimizar e ressarcir
os danos imateriais e materiais advindos da colonizagdo pelo escravagismo
selvagem. Constata-se, ainda, que a “redescoberta” da Africa e da Cultura

55 Ciclo de oragéo aos mortos, terra que me fortalece ao chegar do céu, eu vos saudo. Eu saudo os espiritos
ancestrais. Eu saudo o espirito das folhas. Traga me paz. Traga me sabedoria. Folhas eu agradeco, que assim
seja. Oh mortos!
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e Historia Africana e Afro-brasileira significou, mesmo que simbolicamente,
uma ruptura com o passado de politicas e agendas publicas que explicitamente
e implicitamente desvalorizavam, estigmatizavam e rotulavam a africanidade,
a ancestralidade e a religiosidade do negro afrodescendente brasileiro. Nes-
te sentido, é valido ressaltar, a contribuicdo dos Tratados Internacionais em
matéria de Direitos Humanos ratificados ¢ incorporados pelo Brasil - como
por exemplo: a Convengao da UNESCO de 1960 e a Conferéncia Mundial
de Combate ao Racismo, Discriminag@o Racial, Xenofobia e Discriminagdes
Correlatas de 2001 — que findaram, por um lado, por fortalecer as transforma-
¢des politicas no Legislativo desde a Constitui¢do Democratica de 1988; e por
outro lado, e influenciaram o despertar de uma consciéncia étnico-religiosa,
ao mesmo tempo, politica e humanista, que venho a espraiar-se para além do
movimento negro, influenciando o comming out de candomblecistas e ifaistas
no Brasil, os quais uma vez conscientes de sua identidade religiosa passaram
a falar livremente e com orgulho de suas religides, bem como, de suas experi-
éncias e praticas religiosas.

Importante ressaltar que reconhecer a importancia da Cultura e
Historia Africana ¢ Afro-brasileira (Afrodescendente) como parte integrante
e fundamental tanto da Cultura como da Historia da Reptiblica Federativa do
Brasil ndo ¢ apenas uma exigéncia politica, muito mais do que isso, ¢ uma
necessidade de justica restaurativa e agdes afirmativas em matéria de Direitos
Humanos e Fundamentais. Debater sobre o passado, analisar criticamente o
presente e desconstruir as simbioses do futuro advindas da poética da morte
e do morrer ¢, por um lado, um dos objetivos deste artigo; por outro lado, o
mesmo objetiva, ainda, analisar as representagdes sociais ¢ 0s processos sim-
bolicos, sociais e culturais construidos em torno da morte ¢ do morrer. Assim,
para referendar as nossas indagacdes, fizemos uso de um referencial tedrico
fundamentado na etnofilosofia e na pedagogia intercultural, os quais negam as
relagdes hegemonicas de poder, desconstruindo assim, o etnocentrismo oci-
dental, predominantemente europeu ou norte americano - de matriz judaico-
cristd -, que nega outras concepgoes, bem como, qualquer preposigao tedrica
que ponha em duvida as suas verdades universais. Finalmente, deseja-se as-
sim, re-significar, revalorizar, re-representar, re-divulgar, ou seja, reconstruir
com fulcro nas a¢des afirmativas os processos historicos obscurecidos pelo
odio, pelo preconceito, pela discriminagao, pelo racismo e, respectivamen-
te, pela intolerancia as religides de matrizes africanas, aqui em especifico, a
Religido Tradicional Indigena loruba, socialmente, conhecida por Ifa, e pelo
Candomblé Alaketou originariamente, brasileiro.
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ENTRELACANDO METODOLOGIAS E EPISTEMOLOGIAS
TEORICAS

O planejamento desta investigacdo se deu com a necessidade de
encontrar métodos de investigacdo que tornassem possivel o didlogo e a in-
teragdo entre as epistemologias tedricas e metodologicas que alicergavam o
objeto desta investigagdo. Assim, tornava-se de primordial importancia que
estes dialogassem entre si, e que pudessem, nos ajudar a (re)pensar o proble-
ma, ou seja, a problematica da pesquisa, que tinha como missao, entender os
processos culturais e sociais em torno da morte e do morrer — seus signos,
simbolos, representacdes e ressignificagdes - pelas religides de matrizes afri-
canas ¢ afrodescendentes, a saber, a religido do Candomblé (nagdo Alaketou)
e areligido tradicional do Isese Lagba, socialmente chamado de Ifa. Para a re-
alizagdo deste artigo fizemos uso de uma triangula¢do de métodos de pesquisa
de abordagem qualitativa - analise documental, analise histdrica, analise de
observagdo, bibliografica e etnografia virtual - como base e pratica tedrico-
metodologica de nossa investigacdo. De modo que, buscamos solidificar a in-
vestigagdo com a promogao de dialogos metodologicos distintos, e a0 mesmo
tempo, semelhantes.

Assim, recorremos ao método de analise documental, proposto por
Alessandra Pimentel (2001) para o trabalho em pesquisas historiograficas;
segundo, recorremos a Uwe Flick (2009) para pensarmos a dados multifo-
cais, observagdo participante, pesquisa-a¢ao, dados visuais (fotografia, filme
e video), utilizagdo de documentos como dados e, principalmente, a pesquisa
qualitativa online com utilizagdo da internet; terceiro, buscamos subsidios te-
orico-metodologicos em Suelly Fragoso, Raquel Recuero e Adriana Amaral
(2011), para que assim, nos aproximassemos com rigor e seguranca metodo-
logicas, das disposigdes investigativas com métodos de pesquisa para inter-
net, tendo como fulcro o manuseio da cybercultura com objetivo de pesquisa
por redes sociais; finalmente, encontramos em dois diferentes trabalhos de
Christine Hine o embasamento tedrico metodologico que nos auxiliassem na
realiza¢@o da etnografia virtual (/BID., 2004) e da pesquisa social com uso da
internet (/BID., 2008).

Nadine Schoneck e Werner Vo3 (2005) acrescentam que fazer uma
investigagdo social ¢ antes de tudo buscar compreender o pensamento, o sen-
timento, as agdes e atitudes comportamentais das pessoas, objetivando assim,
uma aproximagao entre o fato que perfaz e o acontecimento em si, tornando-o
objeto de investigagdo. No entanto, iniciado o processo de revisdo de lite-
ratura ¢ constru¢do do referencial teorico percebeu-se a existéncia de duas
formas de investigag@o social que poderiam solidificar o corpus de pesquisa
que partira da analise de documentos religiosos (DAFA — livro sagrado da Re-
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ligido Tradicional do Isésé Lagba (Ifa) para se entender as subjetividades que
envolvem as representagdes sociais da morte e suas praticas litiirgicas sobre
os ritos finebres e o culto religioso aos mortos, chamados na lingua Yoruba,
de Eégangiin. Ademais, entende-se ser de fundamental importancia & promo-
¢do de breves consideragdes que poderdo reforcar o entendimento do leitor,
sobre a decisdo que se teve pelo uso da metodologia qualitativa de cunho
interpretacionista na analise dos documentos e andlise dos discursos, quando
operacionalizamos a nossa investigagdo sobre quatro versdes diferentes do
DAFA: duas versdes iorubas nigerianas (uma em inglés outra traduzida para o
portugués), uma versao ioruba daometiana (em francés) e uma versao ioruba
cubana (em espanhol). Somando a estas duas formas de pesquisa qualitativa,
ainda fizemos uso da forma de pesquisa etnografica virtual com andlises de
hiperlinks, entrevistas online ndo estruturadas em redes sociais a partir do pro-
cedimento de bola de neve*®. Todavia, apresentaremos aqui, apenas parte dos
resultados, uma vez que a pesquisa nao esta concluida, apresentaremos apenas
os resultados parciais da pesquisa, destacando a utiliza¢do, neste primeiro mo-
mento, da metodologia de analise de documentos e da etnografia virtual a par-
tir das redes sociais, a partir da metodologia apresentada por Christine Hine:

A chegada da Internet colocou um desafio significante para a compreen-
sd0 dos métodos de pesquisa. Através das ciéncias sociais ¢ humanidades
as pessoas se encontraram querendo explorar as novas formagdes sociais
que surgem quando as pessoas se comunicam e se organizam via email,
websites, telefones moveis e o resto das cada vez mais mediadas formas
de comunicagdo. Interacdes mediadas chegaram a dianteira como chave,
na qual, as préticas sociais sdo definidas e experimentadas. (IBID, 2008,
p- 43).

As conversas e entrevistas foram realizadas entre os meses de janei-
ro, fevereiro, margo e abril, setembro, outubro € novembro de 2016 com sete
colaboradores através das redes sociais - via Facebook, Messenger e Whatsup
— a saber, 02 Babdlawos (um nigeriano, e um brasileiro), 01 Oluwo (brasilei-
ro), 02 Babaolorisas, dos Estados de Santa Catarina, Sao Paulo e Ceara. Ja as
perguntas visaram entender o tratamento das diversas manifestagdes da morte
e do dentro dos Egbeés Ifa e dos Ilés Asé de Candomblé. Objetivamos tam-
bém, compreender as diferenciagdes e as representacdes sociais da morte e do
morrer, ou seja, como a religides em estudo veem a morte e qual a importancia
desta e de seus ritos fnebres para os seus fiéis e como estes praticavam em
seus territorios sagrados a filosofia ancestral religiosa africana. Achamos tam-
bém importante triangular os trés métodos com a literatura existente, para que
assim, a recuperac¢ao dos depoimentos, pudessem nos ajudar a os significados
da vida ¢ do morrer através da analise dos documentos, e respectivamente,
analises de narrativas, retoricas ¢ contetidos nos hiperlinks das redes sociais.

56 Procedimento metodologico qualitativo que consiste na nomeagdo pelos depoentes de outros depoentes,
conhecidos que vao sendo apresentados por uma pessoa proxima.
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O inicio da investigacdo foi dificil e instigante, repletos de dificul-
dades principalmente, quando se prop0s recuperar a memoria de casos que
representassem as representagdes sociais e religiosas em torno da morte e do
morrer, principalmente, porque estas sdo rodeadas de segredos de dentro de
espacialidades sagradas motivados pelos ewds “impedimentos” e pelos awds
“segredos” culturalmente advindos de uma tradi¢do que ninguém sabe de
onde ou por quem foi criada. Partindo de semelhante percep¢ao André Cellard
ressalta que:

As capacidades da memoria sdo limitadas e ninguém conseguiria pretender
memorizar tudo. A memoria pode também alterar lembrangas, esquecer
fatos importantes, ou deformar acontecimentos. Por possibilitar realizar
alguns tipos de reconstruc@o, o documento escrito constitui, portanto, uma
fonte extremamente preciosa para todo pesquisador das ciéncias sociais.
(IBID., 2008, p. 97).

Diante desta pluralidade metodoldgica e em busca de uma origina-
lidade para a presente investigacdo, decidiu-se pela pesquisa qualitativo-in-
terpretacionista de natureza exploratoria e documental, com a utilizagdo de
outras técnicas e procedimentos metodologicos que com certeza conseguirdo
complementar, enriquecer e agregar substancialmente novos valores e pers-
pectivas para a pesquisa, a saber: analises das narrativas, da literatura e dos
documentos.

A ETNOFILOSOFIA AFRICANA E A PEDAGOGIA
INTERCULTURAL NA TRANSVERSALIDADE DA
RACIONALIDADE OCIDENTAL

Africa é e continua a ser um mito, ou seja, um mito inventado
e selecionado pela racionalidade europeia. Nao ¢é dificil de compreender
0s processos civilizatorios europeus que contribuiram com a majoragdo e
rotulacdo deste mito. Mito este que foi oriundo da mais extrema avidez e
selvageria que a razdo humana poderia produzir, mas infelizmente produziu.
Mito este que foi alimentado por uma sombria necessidade de fomentar a
superioridade racial da “Gente Europeia”. Mito este que emerge em forma
de um projeto civilizatério que foi organizado por estruturas deterministas,
bioldgicas, funcionais e estruturais que retroalimentavam as epistemologias
filosoficas, étnico-raciais e religiosas no “velho continente”. Mito este que
foi normatizada por discursos juridicos positivados, que espraiavam as mais
distintas estratégias de dominagao e de submissdao, do homem pelo proprio
homem, uma vez que estas fundamentavam-se na propagagao ¢ na difusdo de
saberes que eram condizentes com a salvaguarda do poder nas maos do “he-
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misfério ocidental que se considerava o centro do globo, o pais, natal da razao,
da vida universal e da verdade da humanidade” (MBEMBE, 2015, p. 27).
Dito de outra forma: a morte ¢ o morrer do homem negro africano
e seu exterminio - étnico-cultural-linguistico e religioso - foi muito mais do
que uma verdade juridica, tipica, licita ou culposa, ela foi preterdolosa, uma
vez que foi esmiugadamente planejada. Mito este que deve ser entendido para
além da conquista, do massacre, do etnocidio e dos diversos resultados advin-
dos da politica civilizatoria de colonizagdo para uma divisdo e pela mercanti-
lizagio da Africa a partir do escravismo criminoso do homem negro primitivo
pelo branco ocidental. Mito este que tinha como fulcro a ideologia de que este
homem, africano, ndo era humano, logo, ndo tinha direitos civis e politicos, os
quais uma vez ausentes, nao lhes era dado o direito de “desenvolver os seus
poderes privados e publicos como pessoa, como cidadido que pertence ao gé-
nero humano e enquanto tal, preocupado com tudo que ¢ humano” (MBEM-
BE, 2015, p. 28). Assim, a racionalizacdo deste artigo, ¢ mais uma de muitas
criticas, que vém sendo produzidas contra a negagdo da condigdo negra ¢ de
sua cultura e religido, as quais até pouco tempo ndo se eram estudadas ou
quase nada se conhecia, como por exemplo, a condigdo da morte e do morrer
para o homem negro e para as religides de matrizes africanas. A Africa como a
cultura afrodescendente ¢ a origem da maioria étnica do povo brasileiro e traz,
ainda, hoje uma cultura recheada de mitos que aqui nos propomos a analisar,
como por exemplo, o significado da morte e do morrer pela cultura étnica
ioruba. Recordemos a colonizacédo e o imperialismo dos europeus, o proseli-
tismo cristdo e o falso mito da democracia racial no Brasil nos fez a ignorar a
Africa e a negar a existéncia de uma legitima filosofia ou pedagogia africana,

como acentua Nina Rodrigues:

Sacerdocio e liturgia africanos na Bahia — Os povos negros mais atrasados
ndo possuem divindades nacionais: cada tribo, grupo de tribo ou nagéo
pequena adora fetiches ou idolos proprios e sobretudo nao tem sacerddocio
organizado. Tais religides ndo dispdem de capacidade e forga de generali-
zagao, ou de propagagio e, transplantadas a novo meio as praticas desses
cultos individuais, estdo totalmente destinadas a extinguir-se com 0s seus
adoradores. Foi, de fato, o sacerdocio, o culto organizado que garantiu o
sucesso das religides nagd e gége no Brasil. E em rigor sdo os inicos so-
breviventes. (RODRIGUES, 2010, p. 260).

Esse dilema em torno da Africa — das pessoas africanas, das reli-
gides africanas e da condi¢do do individuo africano - comegou a ser comba-
tido com o aparecimento dos estudos culturais britdnicos e, respectivamente,
com os estudos poés-coloniais, com os estudos africanos decoloniais em todo
o mundo, 0s quais comec¢aram a promover novas especulacdes metaforicas
que implicavam “idas e vindas de uma outra margem do mesmo oceano”
(MBEMBE, 2015, p. 33). Este novo pensamento, ndo chegou a fazer parte
do espirito da época em que Nina Rodrigues viveu, todavia contribuiu com
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a producdo de Outras verdades cientificas que, a partir de entdo, iniciaram o
processo de relativizagdo e deslegitimagao do discurso universal da racionali-
dade europeia pos colonial, a saber: primeiramente, a constatagao do projeto
de colonizagdo e as dimensdes racistas que subjugavam a condi¢cdo humana
do homem negro; segundo, a consisténcia das ideologias que produziram nor-
matizagodes e escalas cientificas em torno do mito das racas e da superioridade
e supremacia racial branca em relacdo a negra; terceiro, o espraiamento de
movimentos de libertagdo nacional contra o colonialismo europeu em ter-
ritorios africanos e a libertagdo do homem negro; quarto, o desdobramento
de novas epistemologias ou teorias do confronto que passaram a postergar a
igualdade e a liberdade, bem como, a conquista de direitos civis e politicos
sem distin¢do de cor, raga, pertencimento religioso no novo mundo democrati-
co entre outras lutas; quinto, a solidifica¢gdo dos movimentos civis organizados
por tolerancia, aceitabilidade e efetivagdo de direitos politicos e sociais da
populagao afrodescendente; e finalmente, a eclosdo de identidades africanas
ou afro americanas — afro-brasileira — que passaram a influenciar o processo
contra civilizatorio ocidental, quando os negros afrodescendentes passaram a
romper com a matriz religiosa da dominagao judaico-crista e seus paradigmas
ideolodgicos excludentes, assumindo assim, posturas criticas e apoderadas em
torno da adogao da identidade afro religiosa do Candomblé ou do Ifa.

Estamos a falar de uma transicdo ontoldgica e axioldgica inova-
dora, bem como, do florescer de um movimento civil, social e académico
mundial que gerou verdadeiros choques sistematicos adotando as criticas
das epistemologias do Sul contra as hegemonias do Norte, ou seja, 0 mesmo
“quebra-pescocos” do movimento negro, feminista ¢ LGBT ¢é adotado pelo
movimento “sou de axé e me orgulho disto! . Nao foi facil, mais esta tran-
sicdo identitaria foi permeada por atos insisténcia e resisténcia que conco-
mitantemente se espalhou por todo o pais. De repente, mais que de repente
a identidade enquanto povo de axé atingiu negros e brancos como a mesma
praga que repousou sobre os libertarios em época escraviddo, como uma som-
bra que repousou sobre a consciéncia desde a época da repressao as religides
fetichistas animistas do Brasil da Republica Velha. Decerto, o continente afri-
cano ¢ o mais pobre ¢ mais doente do nosso planeta, pois, permanece lutando
e procurando “ar” para sobreviver apds séculos de exploragdo; mas este “ar”
esta cheio de pensamentos e retoricas de apoderamento capazes de fazer e
reinventar uma nova historia, solidificando uma identidade cultural propria,
livre das amarras das metropoles europeias. Atitudes como estas vém mudan-
do, decisivamente, o curso da histéria mundial.

A escravizagdo e opressao dos individuos cativos da ciéncia escrita
sobreviveu e transmitiu as geragdes subsequentes, oralmente, o conhecimento
de seus antepassados que se tornaram ancestrais. Indubitavelmente, enquan-
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to a alma onisciente da Africa esti sangrando, para os filosofos africanos a
contemporanea preocupagdo nao esta em silenciar da ferida da libertacao
apos séculos de repressdo e opressdo, mas em tratar esta ferida para que ela
ndo infeccione mais. Na batalha para a descolonizagdo da Africa lutando por
uma nova identidade cultural pds-colonial surgem intelectuais que comegam
a reorientar a retorno a sua propria vida e a transformacdo desta vida apos a
morte. De modo que, a morte, de muitos homens e mulheres, nao significou o
esmagamento da mentalidade africana, pois, esta ndo se encerra com a morte.
A morte para muitos povos africanos, ¢ em especifico, para o povo ioruba,
sobreleva a heranga colonial e imperial, uma vez que a religiosidade do negro
africano ioruba e descendentes ¢ ressignificada pelas religides de matrizes
africanas no Brasil de hoje. Por fim, em meio de arbustos e arvores sdo guar-
dados, silenciosamente e misteriosamente, presos e agarrados a terra, como as
arvores se transformam em raizes, tanto em Africa como no Brasil, o segredo
da morte que é glorificado dentro do Lessayin Eégiingiin®’, o que significa que
a escraviddo e a colonizagdo ndo danificaram o elo entre o espiritual e o ima-
terial da cultura religiosa ancestral em nosso pais, uma vez que, muitos desses
espiritos cultuados em Africa voltaram a serem cultuados no Brasil.

SIGNOS DA MORTE E DO MORRER PARA OS YORUBAS —
SEGMENTOS ETNOFILOSOFICOS

O ensaio se direciona, especificamente, aos lorubas que habitam
na atualidade o Estado do Benim, o Estado da Nigéria e o Estado do Togo,
os quais segundo Abimbola (1981) somavam uma populacdo de até os anos
de 1971 de cerca de 14 milhdes de pessoas, dividida nos trés paises da Afri-
ca Ocidental, predominantemente, na Nigéria e com um nimero substancial
no Daomé (atual Benim) e no Togo (antigo pequeno Popo). Williams (2005)
acrescenta sobre a Nigéria contemporanea que se trata-se de um Estado for-
mado originalmente por mais de 250 diferentes etnias, interligadas a quatro
troncos étnicos majoritarios, devido a peculiaridades culturais, politicas, re-
ligiosas, geograficas e econdmicas, predominam sobre os demais, sdo eles:
haussa (mulgumanos) no norte ¢ yorubd (no sudoeste, predominantemente
ifaistas®®, cristdos e mulgumanos) ambos com 21% da populagdo; os ighd (no
sudeste, cristdos) com 18%; os ljaw - no oeste, mulgumanos - com 10%; e
finalmente, os fuilani (norte, mulgumanos) com 9 % da populacdo, o resto dos

57 Templo religioso, lugar sagrado onde os ancestrais sdo coletivamente cultuados e cuidados. Lugar de encon-
tro entre os que se foram e 0s que permanecem vivos.

58 Denominagao referente aos praticantes da religido tradicional indigena yoruba Isésé Lagba, vulgarmente
chamada de Ifad-Orunmila, religido original que deu origem principalmente, a duas Nagdes da diaspora do Can-
domblé, a saber a Alakéton ¢ a Djédjé-Nago ou Djédjé-Mahin no Brasil.
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21 % da populagdo do pais é formada por outras minorias étnicas® mulguma-
nas, ifaistas (da religido do Ifa) e cristés (catdlicas ou protestantes)®.

Em adicdo a isto, acrescenta-se que o presente ensaio académico,
tem objetivos por demais modestos, uma vez que nao se propde a fazer uma
analise aprofundada da cultura ioruba, apenas analisar o tratamento dado pe-
los iorubanos a morte e ao morrer. Assim, ao apresentar a perspectiva tauto-
logica ioruba, busca-se fornecer “outros olhares” capazes para ressignificar
a discussao nacional que traz em sua raiz expressoes e representacdes da su-
perioridade civilizatoria europeia de matriz judaico-cristd que desqualifica o
modus operandi de como os povos africanos lidam com a fenomenologia da
morte. Desta forma, a cultura religiosa africana e afro-brasileira ao perceber
que a vida ¢ o reflexo da morte ¢ a morte, por sua vez, reflete uma vida que
sera transformada em ancestralidade, a qual ndo necessariamente, reflete o
fim, apenas um outro caminho ou uma forma distinta de se viver, nos ajuda a
compreender a importancia de uma educagdo intercultural que reconhega os
valores da filosofia ancestral africana.

Seguindo o lema da educagao intercultural Ulli Beier referenda que
“Diga-me o que vocé pensa de uma pessoa estranha e eu te direi quem vocé
¢!” (IBID., 1999, p. 27). Esta perspectiva reflete a esséncia do presente ensaio,
a partir do momento que recupera um debate politico e emocional dentro da
pedagogia (ciéncia da educagdo), bem como, na filosofia africana (etnofiloso-
fia). Verifica-se que os questionamentos que aqui serdo apresentados se mo-
vem entre dois pontos de vista antagdnicos permeados por distintos campos
de tensdo: de um lado, espera-se a sociedade e o Estado encoraje e reconhega a
diversidade multicultural; e de outro lado, percebe-se a necessidade de se pro-
mover uma “outra visao” sobre a “morte e o morrer” sob o foco da cultura re-
ligiosa africana e/ ou afro-brasileira. Decerto, historicamente marginalizadas,
subalternizadas e deslegitimadas em sua esséncia, bem como, em suas prati-
cas imateriais litirgicas — sejam culturais ou sejam religiosas -, por fugirem ao
padrdo imposto pelo discurso elitista ocidental de matriz judaico-cristdo. Nes-
te contexto, vale ressaltar que este breve ensaio apresenta relevancia e origi-
nalidade, quando se propde a contribuir, dentro da perspectiva interdisciplinar
e comparada, com a formagao académica, principalmente, pela propositura do
conhecimento tanatologico praticado e difundido pela cultura africana no Bra-
sil e em Africa. Na verdade, o artigo promove uma nova polarizagdo cultural

59 O autor afirma que todos os grupos étnicos tém lingua propria, e que ainda hoje, existe uma grande quan-
tidade de nigerianos, aproximadamente 45% da populagdo, que ndo fala o inglés, uma das linguas oficiais do
pais. De modo que a estatistica populacional se complementa com os seguintes 21 % referente ao restante da
populagdo, representada por outros grupos étnicos minoritarios: 7iv, Knuri, Igala, Idoma, Igbirra ¢ Nupe todos
no norte do pais; além dos povos Ibibio, Efik e Akoi no Leste; e finalmente, as etnias Edo, Urbobo e Izsekiri no
oeste. WILLIAMS, Lizzie. Nigeria. The bradt travel guide. First edition. London, New York, Chicago: Globe
Pequot Press, 2005.

60 Falola (2008), Adeboye (2003) e Beier (1999) apresentam niimeros semelhantes aos de Williams sobre a
populagio ioruba em Africa.
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(pedagodgica e étnico-filosdfica), ao abordar e ressignificar as representacdes
sociais em torno da “morte e do morrer”. Em adigdo a isto, acrescenta-se que
as perspectivas teoricas advindas da educag@o intercultural e da etnofilosofia
fornecem subsidios eficazes para a promogdo de uma pedagogia habil para
entender o diferente, para compreender o outro ao negar a construgdo social
de que este “outro” ndo necessariamente parece estranho. (MELO, 2014).

A ideia central que permeia este ensaio ndo ¢ a provocagao ou a
demonstragdo de como a cultura dominante brasileira foi concebida a partir
de concepgodes filosoficas e éticas eurocéntricas, repletas de pressuposi¢des
racistas em relag@o as representagdes sociais das liturgias e da religiosidade
negra, as quais foram pejorativamente chamadas de praticas de fetichismo
animista como verificou Nina Rodrigues em 1935 ao descrever os rituais fu-
nerarios em torno da morte nas comunidades tradicionais negras baianas das
etnias gégé-nago:

Em alguns desses candomblés funerarios encontra-se ainda o Egungum,
grotesca aparigdo da alma do finado. Ndo passa de uma farsa combinada
entre os chefes e diretores de candomblé e pessoa de confianga que, vestida
de longas roupas brancas, vem responder a invocagdes que em momento
oportuno lhe sao feitas. Nada mais curioso do que a ingénua credulidade
dos circunstantes. Alguns me garantiram ter visto o morto aparecer a festa,
em geral A noite, mas por vezes em pleno dia, comer, dangar e retirar-se
como veio. E do mesmo género a apari¢do de Ord, que entre nds, s6 existe
nos terreiros mais afastados. E um fantasma que leva dia e noite a anunciar
a sua presenga com a emissdo de sons plangentes e vibrantes, ouvidos a
grandes distancias. (IBID., 2010, p. 264).

Como resposta a esta categorizagdo em torno da consciéncia cultu-
ral e religiosa do negro africano ou afrodescendente no Brasil do século XIX
muito estigma ja se foi desconstruido, muito embora, ainda assim, concebe-se
como prudente e necessario demonstrar que muito se tem a ganhar se bus-
carmos aprender com a cultura africana a partir de duas religides, a exemplo,
da religido tradicional do Ifad e da do Candomblé - a partir de suas praticas
pedagogicas sob o foco da ancestralidade e do encantamento — para melhor
lidar com a poética da “morte e do morrer”.

O PENSAMENTO RELIGIOSO AFRICANO ENTRE SIMBIOSES,
SOCIOPOETICA E FORCAS ESPIRITUAIS DA MORTE

O que ¢ executado através da variedade de suas vozes e as diregdes
do pensamento filosdfico ocidental, excluem a representagdo e a existéncia
da filosofia Africana, talvez, por receio de que esta possa se transformar em
um mecanismo de libertacdo e de integragdo direta em pratica politica. A et-
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nofilosofia africana ¢ o aroma espiritual do despertar de Africa nos tempos
modernos. Por um lado, ele continua a luta pela descolonizagio, estendendo-o
para o campo da consciéncia libertadora, por outro lado ela fornece os anéis
que representam a conquista de uma nova identidade cultural ¢ uma nova
autoconsciéncia que nos induz a repensar a filosofia ou a pedagogia da morte.
Ogun Babayemi (1980) explica que a importancia de se celebrar a morte, o
morrer ¢ 0s mortos para a etnicidade ou grupo étnico Yorubd, tendo em vista
que o ritual é parte fundamental da cosmovisao Yorubd sobre a vida e o pos-
mortem, € respectivamente, de como o morto ird se unir aos seus antepassa-
dos, para que somente assim, seja possivel que o Eégungiin possa habitar no
Ara Oriin “céu” iorubano:

Um dos principais Odu que mostra como o E¢giingan se originou é Otird-
pon M¢ji. Ele diz que quando um homem morre o cadéver € enterrado, mas
0 espirito se une aos antepassados para se tornar um E¢gangin. O corpo do
defunto ¢ coberto, dos pés a cabega; ¢ assim que o E¢glinglin se apresentard
no Oran. Este ¢ o motivo de todos os Eégungun serem completamente ves-
tidos, nenhuma parte do mascarado deve ser revelada ao publico. (IBID.,
1980, p. 6).

Neste sentido, o depoimento (01) do Oluwd Ifarewaji Odulows®',
patrono do Egbé If4 Awo Ti Ortinmila Odt Ogbé Oyeku sobre os rituais fune-
bres no Ifi que devem ser realizados apds a morte de um Babdlawd®, os quais
sdo recheados de rituais e segredos que ndo sdo facilmente compreensiveis,
porque temos uma educag¢o geral que se fundamenta na matriz judaico-crista,
eminentemente ocidental, como demonstramos a seguir:

Entdo, a religido do Ifa tem sua liturgia diferente da diaspora do Candom-
blé. Algumas coisas se assemelham nos ritos para com a morte ¢ com o
morrer do corpo, ndo do espirito. Pois, este ndo morre. No rito fnebre se
lava o corpo do Babdlawé com Ewés “folhas”. Depois, o Oluwo as coloca
no caixdo do Babdlawd, juntamente com os Ikins, atrds da nuca deste, o
qual estara vestido com suas roupas brancas de sacerdote, com o Eleké Ifa
no pescogo, com o Idé Ifd no pulso esquerdo. E os restantes dos lkins Ifa,
serdo distribuidos entre os filhos deste, os mais velhos, para que coloquem
dentro de seus Igbds de Ortnmild. Apenas depois de sete dias do enterro
¢ que se comegam os rituais funebres do Asésé Ifa. A casa ¢ fechada, e
apenas depois disso, ¢ que internamente se iniciam os ritos de louvagao ao
Eégﬁn do Babalawo. (ENTREVISTA ONLINE COM USO DA INERNET,
28 de abril de 2017).

Ja o depoimento (02) do Babdoloérisd Isaac de Olodgan Edé, pa-
trono do terreiro 11é Alaketou Ijobd Asé Oloégin Edé y Oiyd, da Casa de Osu-

61 Oliwo € o sacerdote que da o sustentaculo religioso para os seus iniciados que a partir da realizagdo de tituais
completos se tornam Babdlawos. De forma, um tanto quanto generalista, poderiam ser assemelhados ao Bispo
Catolico, enquanto o Babalawd se assemelharia ao Padre ou ao Babdoloorisd (Iyaoloorisa) no Candomblé.

62 Neste sentido ver explicagdo anterior.
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maré, em Juazeiro do Norte, Estado do Ceara, aponta em sua fala ¢ em sua ex-
periéncia recente a importancia do ritual fimebre do Asésé para o Candomblé
na Nacdo Alaketou, de forma elucidativa, demonstrando algumas semelhan-
cas entre as duas religides, ou seja, entre as duas concepgdes de ancestralidade
africana:

Bem, a morte para nos candomblecistas ndo significa o fim, tampouco a ex-
tingdo da vida. A morte ¢ apenas outra forma de olhar a vida, o renascimen-
to e o prosseguimento de nosso destino que realizamos aqui no terreiro e no
aiyé “a terra”. Estamos vivenciando a morte agora no terreiro, acabamos
de perder o nosso patriarca, o meu pai, Kaobakessy, que faleceu a um més.
Nao foi uma morte prematura, foi uma morte, esperada, pois, 0 mesmo ja
vinha doente ha muito tempo. Agora, ele, desprendeu da matéria, e seu asé
“energia vital” serd redistribuido. A casa matriz de Sao Paulo, o 1/é Alake-
tou ljobd Asé Ayrd, acabou por passar por dois rituais funebres de Asésé,
ou seja, 0 Asésé presencial, que foi bem simples, onde se cantou e pisou as
Ewés “as folhas”; depois, o ritual de sete dias que findou com o arremate
e o ritual de um més que, também, durou sete dias. [...] E assim, com a
morte de meu pai Kaobakessy, uma vida de saberes, de encantos e referén-
cias ancestrais desapareceram com ele. Uma grande perca. (ENTREVISTA
PRESENCIAL NO TERREIRO, em 30 de abril de 2017).

A partir destes depoimentos percebemos a importancia de se tra-
balhar com a tradi¢o oral, diante da necessidade de se debater sob o foco da
filosofia africana e pedagogia da interculturalidade a morte e o morrer, uma
vez que estas duas categorias tematicas estdo mais do que presentes em todas
as esferas, expectativas e praticas do cotidiano humano em sociedade. A este
respeito, o depoimento (01) do Oluwo Ifarewajui Odulowo acrescenta que a
realidade ancestral sobre o tratamento da morte € do morrer no Ifa brasileiro
parte de muitos dos ensinamentos advindos da oralidade como meio de trans-
missao da filosofia africana, tendo em vista que:

O Babdlawé vira Eégangiin a partir do desenvolvimento e da realizagio
dos rituais funebres quando se arruma o Ibo ki, uma espécie de comu-
nicagdo de que o Babdlawé virou um ancestral. Na realidade no Brasil se
faz assim, para que o espirito do Babdlawd seja recebido no Oriin “céu”,
ultimo plano espiritual. A fungdo se assemelha ao Asésé de Candomblé.
Muito embora, seja bem diferente. O nosso culto finebre serve para liber-
tar o espirito par ao Oriin. No caso da Africa, vira-se, apds, os rituais, um
Eegungin Agba. Enfim, o ritual finebre do Asésé ndo representa o fim,
mas um novo comego, uma nova encarnacao. Por isso, que colocamos os
ikins para que o espirito do Babalawo seja reconhecido assim que o espiri-
to chegar ao Oriin. E respectivamente, possa reencarnar novamente como
Babalawo. Sao 21 dias de preceitos, fungdes, rezas que representam os 201
Irunmolés que vieram para criar o aiyé a “terra”. (ENTREVISTA ONLINE
COM USO DA INTERNET, 28 de abril de 2017).

Quando perguntamos sobre o que ¢ a morte para os sacerdotes,
estes respondem fundamentados nos ensinamentos da cosmovisdo africana,
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como ressalta o depoimento (03) do Babdoloorisa Rodrigo de Ogiin, patrono
do terreiro /lé Asé Ti Gun Bi Nan, da Casa de Osumaré, em Sao José, Estado
de Santa Catarina, quando ressalta que:

Existe muita divergéncia sobre o ritual de finebre de Asésé no Candomblé
da Nagdo Aldaketou, principalmente, se compararmos com as outras nagoes,
Gége, Angola ou Fon. Eu acredito que a morte é um estado de consciéncia,
que se despede de um estagio e se transforma em outro estagio de evolu-
¢do. Que é um nivel evolutivo do ser que se direciona a outros patamares
no mundo espiritual. No Candomblé¢ de Ketu, o ritual finebre se chama
Asésé, se faz o adosii no corpo do falecido; ja no Gégé, o ritual finebre se
chama Sirrun e ndo se faz o adosi® que é da cultura Ketou. A reencarnagdo
¢ resultado de um outro processo. Acredito que somente aqueles espiritos
que estdo em estado de graga ou encantados que ndo voltam, ndo reencar-
nam. [...]. O principal ¢ a perca dos saberes que sdo levados quando mor-
rem nossos ancidos, muitos ndo passam o conhecimento que tém, porque
nao confiam em seus descendentes. Assim, a morte extingue muitos sabres
sobre a ancestralidade e religiosidade. (ENTREVISTA ONLINE COM
USO DA INERNET, 29 de abril de 2017).

Falar da morte e do morrer ¢ tratar de um tema silenciado pela civi-
lidade ocidental, judaico-crista. Falar da morte e do morrer é “descortinar” e
retirar as “algemas” de um tabu cultural. Falar da morte ¢ do morrer ¢ torna-se
alvo do medo e do receio na “chegada do dia” em ter que lidar com o “fim”,
ou seja, com o final da nossa vida ou da vida de um “ente” querido®. Falar
da morte e do morrer ¢ facil, apenas, se falarmos da morte ¢ do morrer em
terceira ou de uma terceira pessoa, uma vez que assim, estaremos distantes do
problema que ndo é “nosso” propriamente dito JANKELEVITICH, 1977. p.
233 APUD., OLIVEIRA, 1999, 476) como referenda o depoimento (02) do
Babaoloorisa Isaac de Oloogun Edé:

Para nos até a morte danga. A morte € o inicio de um novo inicio que muda
por completo o comportamento de todos os envolvidos na comunidade.
Todos os membros do terreiro devem se cuidar e aceitar os ritos que em
torno dos mortos ou do morto. Os filhos vestem se de branco para celebrar
a morte, porque no candomblé até a morte danca. O ente que morre passa
a olhar por todos os filhos, netos e bisnetos que ficaram aqui no aiy¢ na
“terra”. Muito importante sdo os ritos e os significados da morte na vida
de cada um. Todos os filhos no ritual se vestem de branco, enrolam sua
cabeca com torsos brancos, usam ikan “contra-egun”, ikita ‘“‘umbigueira”
e todos os fios de conta no pescogo. O ritual? Bem o ritual ndo posso falar
[...] (siléncio). E um awé “segredo”. (ENTREVISTA PRESENCIAL NO
TERREIRO, em 30 de abril de 2017).

63 Elemento simbolico que se é colocado no Ori “cabeca” do yawé “iniciado™ e que representa o inicio de uma
vida ou uma nova fase na existéncia daquele Ori. Elemento que o liga a um determinado Orisa e que simboliza
que o Tyawo passou pelos ritos completos.

64 A filosofia e a pedagogia africana contrapdem-se a cultura ocidental, uma vez que inexiste uma filosofia,
tampouco, uma pedagogia que nos prepare ou nos eduque para a morte, como acrescentam os filosofos ociden-
tais, a saber: a) Heidegger — “ 0 homem desde que nasce, ¢ ja suficientemente velho para morrer” ou “o homem
¢ um-ser-para-a-morte”; b) Rilke — “viver néo ¢ mais do que viver a morte”; ¢) Salk — ““ a vida esta sempre a
beira do desastre”; ¢) Agostinho — “o homem morre desde que nasce”. (OLIVEIRA, 1999).
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Corroborando com esta perspectiva, o depoimento (03) do Ba-
baoloorisa Rodrigo de Oglin, constata 0 mesmo problema em torno dos se-
gredos dos rituais funebres no Candomblé:

O grande problema ¢ que no Candomblé muitos dos awds “segredos” mor-
rem embutidos no siléncio, ndo sdo repassados ou ensinados. Poucos, sa-
cerdotes e sacerdotisas, se preocupam em perpassarem estes ensinamentos.
Existem problemas como vocé ndo tem idade para isso, quando vocé esti-
ver preparado eu te ensino. Etc. € quando estes morrem, morrem com eles
os ensinamentos. Ai ficamos a deriva novamente. E muito complicado isso.
E um tabu, falar sobre a morte no candomblé. (ENTREVISTA ONLINE
COM USO DA INERNET, 29 de abril de 2017).

Neste sentido, Jankélévitch (1977) racionalmente sugere que deve-
mos sim, falar, tratar ¢ educar nossos filhos para a morte ou para o bem morrer.
Muito embora a cultura dominante, predominantemente, ocidental ndo conse-
gue falar ou tratar da morte com a mesma facilidade que a cultura africana.
Freire (1983) ja discorria sobre a pratica da dialogicidade como caminho para
se conquistar a liberdade. Dialogar, no contexto freiriano, seria muito mais
do que simplesmente falar, é comunicar-se, fazendo-se entender e entender o
que o interlocutor nos fala, ou seja, falar ndo seria simplesmente falar, falar é
a constatagdo de que o didlogo pode e dever ser realizado na horizontalidade,
em uma comunica¢@o com igualdade de direitos. Por sua vez, recomenda An-
tuna ao recuperar um antigo “saber africano” sobre a importancia da tradigdo
oral para a aprendizagem do coletivo em contexto de morte e de perca com a
morte, o fildsofo, pedagogo e historiador ressalta que:

Em Africa, quando morre um velho, desaparece uma biblioteca. Durante
muito tempo se pensou que 0S povos em escrita, s30 povos sem cultura.
A Africa Negra ndo possui escrita, mas isto ndo impede que conserve um
passado e que os seus conhecimentos e cultura sejam transmitidos e conhe-
cidos. (IBID., 1993, p. 32).

Corroborando com Antuna (1993), Machado (2012), ao apontar a
importancia da filosofia africana, acrescenta que esta ¢ predominantemente,
oral, e que tem solida capacidade para fornecer subsidios para o processo de
ensino/aprendizagem/ ensino para com a cultura ocidental europeia. Muito
embora, a autora, acrescente que se faz mister que consigamos descolonizar
os nossos olhares e muitos outros valores morais e éticos que acompanham
a nossa educacgdo e cultura — que tem fulcro na racionalidade e na realidade
cientifica europeia -, para que assim, possamos compreender a filosofia afri-
cana em sua esséncia. Na perspectiva dos estudos africanos ou pds-coloniais
esta problematica ndo encontra mais embasamento, uma vez que a auséncia de
escrita, ndo implica auséncia de cultura, como expde Ki-Zerbo:
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A auséncia de fontes escritas documentadas para se comprovar os segredos
e as particularidades da historia africana. A historia ¢ feita de documentos
escritos. Ora em Africa ndo existem quaisquer destas fontes, ou existem
muito poucas. A raridade dos documentos escritos representa, no entanto,
um dos principais problemas par a historiografia africana. (...). O homem
tornou historico tudo aquilo que tocou com a sua mao criadora. (...). Nao
negamos, longe disso, o valor das provas escritas. Mas, rejeitamos a con-
cepgao estreita e ultrapassada da historia so pelas provas escritas. (IBID.,
1982, p. 15-17).

Em outra passagem o autor ressalta a importancia das fontes his-
toricas advindas da tradi¢do oral, uma vez que o historiador europeu tende a
furtar a histdria dos africanos, ao negar a sua existéncia, quando propaga que
a auséncia de uma memoria escrita, impediria a capacidade de ser formar no-
vos espiritos esclarecidos, habeis para aprender com o passado, construindo
o presente e preparando o futuro a partir das experiéncias vividas e narradas
oralmente pela fala, quando o historiador nega esta fonte historica, ele destitui
dos africanos toda e qualquer possibilidade de conduzir independentemente o
seu presente, uma vez que aos olhos do europeu, fetichista da escrita, dese-
ja-se propagar o mito de que os africanos seriam um povo sem historia. (KI-
ZERBO, 1982, p. 19). Neste sentido, acrescenta Ziégler ao apontar que ndo
se pode desfazer da originalidade e presteza da riqueza da literatura oral, uma
vez que esta € capaz de demonstrar em esséncia:

Um sistema de auto interpretagdo. Através da tradigdo oral, a sociedade
explica se a si mesma. (...). A historia falada dos africanos aproxima-se de
uma verdade ontolégica, ou mais exatamente, ele fixa o olhar do homem
nas questdes ontologicas ignoradas pela historia cientifica das sociedades
europeias. (ZIEGLER, 1971, p. 163, APUD., ANTUNA, 1993, p. 33).

Entdo, falar da morte e do morrer sob o foco da pedagogia e filo-
sofia africana ¢ estar consciente em adentrar em um “campo de tensdo” to-
talmente distinto, unico e que exige do interessado o senso critico capaz de
reconhecer a ancestralidade, o encantamento e a alteridade como mecanismos
cultura e de sociabilidade; € exercitar a critica e compreender como a filosofia
¢ a pedagogia foram - entre tantos outros instrumentos cientificos -, utilizadas
pelas metropoles europeias para “justificar as barbaries cometidas em nome
da civilizag@o, usurpando conhecimentos, inferiorizando os latino america-
nos e principalmente os negros africanos” (MACHADO, 2012, p. 3) durante
séculos de colonizagdo. A este respeito Altuna sugere que o ocidente e sua
racionalidade europeia tem muito a apreender e a tomar consciéncia com as
experiéncias advindas do continente negro africano:

Em quase toda a Africa negra se conservam mitos que narram como o ho-
mem foi criado para ndo passar pela morte. Esta chegou como consequén-

-213 -



cia de faltas originais que separam o homem de Deus, ou como castigo pelo
comportamento desordenado do homem que tratou mal o mensageiro da
imortalidade, ou porque este ndo conseguiu cumprir a sua missao. (IBID.,
1993, p. 435).

Se a consciéncia ocidental e cristd europeia impede que a humani-
dade compreenda os signos da morte para além da dor e do sofrimento como
uma forma de adeus ao mundo através das oragdes, onde o homem apds ser
enterrado na sepultura e deixar o seu corpo ira confessar a sua culpa a Deus
para tentar assim, fugir da iminéncia do inferno, como propde Aries:

[...] enquanto vivemos com nossos corpos, e se encarregardo de nos, quan-
do tivermos deixado nossos corpos. No primeiro caso, impedem-nos de
cair em pecado; o segundo, protegem-nos do horrivel inferno. Por isso nos-
sos ancestrais cuidaram de associar nossos corpos a ossada dos martires.
(IBID., 2012, p. 43).

Igualmente, em posterior passagem, o autor sugestiona que as sole-
nidades e os ritos de passagem que envolvem as artes moriendi, oriundos da
idade média, se repetem ainda hoje em todas as classes sociais, instruidas ou
nao, repetindo-se a mesma dramaturgia, e a carga de emogao que ja se prati-
cara outrora. (ARIES, 2012). Sendo assim, se pode, finalmente, perceber que
muito se pode aprender com a cultura a africana e a sua forma de lidar com a
morte, principalmente, quando para os africanos a morte ¢ resultado de uma
nova inicia¢ao, ou seja, uma inicia¢do para um novo ciclo que complementa
a vida anterior:

O homem morto transforma-se em outro ser, existe de modo diferente, é
outra coisa sem semelhanga neste mundo. A morte ocasiona uma mudan-
¢a de estado porque ¢ uma passagem que modifica a personalidade. [...]
que conduz ao novo estado do homem, a uma nova maneira de existir. A
morte realiza o supremo rito de passagem. Todavia, como se da uma real
continuidade entre 0 homem vivo e a sua nova realidade de antepassado.
(ANTUNA, 1993, p. 439).

A etnofilosofia africana, bem como, a sua pedagogia intercultural
multitribal compreende a morte como um ritual de transito que ocasiona a
transmutagdo do ser e da esséncia do ser, que nasce da morte como novo ser,
iniciando assim, uma nova caminhada que separa a vida e a personalidade
desse ser, que passa a adquirir uma nova condig@o social para toda a comu-
nidade, este ser transforma-se em um ser ancestral, um antepassado que ndo
estd mais em vida terrestre, mas que tem incidéncia no cotidiano e nas repre-
sentagdes sociais de outros seres terrestres, as quais, segundo Roger Bastide
(2001), devem ser diferenciada, tendo em vista que na filosofia ancestral afri-
cana torna-se necessario diferenciar as cerimonias funerarias de religiosos do

2214 -



Candomblé — denominadas de axexé - com os ritos e as praticas das doxias
religiosas da religido tradicional do Ifa africano de homenagem aos mortos:

Embora os eguns [...] intervenham algumas vezes no axexé, ¢ preciso nao
confundir essas cerimonias funerarias com os ritos de homenagem aos
mortos. O axexé tem por fim expulsar as almas; a sociedade dos eguns tem
por missdo, ao contrario, evoca-las. Isto ¢, as finalidades de ambas sao an-
tes opostas do que complementares. [...] A evocagdo da alma do morto ou
da morta pode ter lugar no decorrer do axexé, se se deseja saber as ultimas
vontades do defunto ou da defunta. (IBID., 2001, p. 135-136).

Esta significancia da morte ndo nega a destrui¢cao do corpo deste
ser, pelo contrario, percebe e necessita deste processo, para que a morte possa
galgar uma nova esfera dentro da cosmovisao ancestral para que o ser que se
foi possa renascer enquanto ancestral, ou seja, este ciclo de existéncia difi-
cilmente terminard, ndo se rompera, mas para que isso possa ocorrer se faz
necessario uma imediata e progressiva constituicdo ritualista e religiosa do
corpo para assim se torne possivel que este se transmute em espirito ancestral,
fato este que Oliveira vai definir como o corpo ancestral:

O corpo ¢ chdo! Esta é uma defini¢ao provisoria e definitiva do corpo. O
corpo ¢ terra. O corpo € solo. O corpo ¢ territorio. Mesmo o espirito pre-
cisa rastejar o chdo para se relacionar com o mundo. “As almas farejam
no invisivel”. Farejar ¢ o ato de rastejar respirando. Posi¢do ancestral por
exceléncia, rastejar no chio é pisar a terra (o chdo é a regra. E universal. E
singular. O corpo ¢ o chdo da gente. Do barro do corpo ao corpo da carne.
A carne € o barro do corpo. Posic¢do ancestral. (OLIVEIRA, 2007, p. 99).

A partir desta posi¢do se compreende que ndo se deve antecipar a
hora da transformagao para o novo comego, 0 comego junto aos n0ssos ances-
trais, a eternidade postergada e ensinada desde a infancia pelos mais velhos,
propagadores da filosofia e cosmologia ioruba:

Para entender profundamente a concepg@o ioruba de personalidade hu-
mana, ¢ necessario primeiro discutir a visdo e a estrutura da cosmologia
ioruba. Os iorubas concebem o mundo como formado por elementos fi-
sicos, humanos ¢ espirituais. Os elementos fisicos amplamente divididos
em dois planos de existéncia: ay¢ (terra) € Qrun (céu). [...]. Os ancestrais,
coletivamente chamados de Oktn-Qrun, conforme a crenga dos iorubas,
também estdo no Qrun’. Entre os lorubds, todo adulto que morre [e tem
merecimento], vem a ser um ancestral, e um pequeno Orisa em seu proprio
local. A morte, entretanto, ¢ vista como meio de transformagao dos seres
humanos, de um nivel de existéncia, no ay¢, para outro nivel de existéncia,
no Qrun. (ABIMBOLA, 1981, pp. 3-4).

Dessa forma, a cultura africana, especificamente, ioruba, diferen-
temente da europeia que ressalta que nunca estaremos preparados para falar
da morte e do morrer. O romper eurocéntrico ressignifica sentir o sentimento
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que ndo queremos sentir, a filosofia e pedagogia ancestral ioruba, tem muito a
nos ensinar, uma vez que ela diariamente nos ensina a tratar a morte como um
fenémeno que eleva o espirito daquele que morreu, nao de forma individual,
mas de forma coletiva, em forma de festejos, em episodios de alegria e pela
certeza de que o “ente” que se foi tornar-se-a em um ancestral como aponta
Juana dos Santos:

Os ancestrais adorados em territorio Yorubd também foram e sdo objeto de
adoragio no Brasil. Alguns desses ancetres representam linhagens, quer
seja de familias quer seja de dinastias reais; outros sdo protetores de certas
cidades e regides e alguns, preenchendo fungdes particulares, representam
diversos aspectos da morte. [...]. Aqueles ancestrais que tomam formas
corporais constituem os Egun. E em volta desses Eguin, cuja origem se
situa na Africa e que foram trazidos para o Brasil, que se formaram gru-
pos que tinham como contraparte, na Africa ocidental, os grupos de culto
Egin. (IBID., 2008, p. 118-119).

Certamente a filosofia ioruba, ressignifica a dor, a perca, a angustia
e o sofrimento racionalizado e apreendido pela educacdo da matriz ocidental.
A filosofia e educacdo tautologica ioruba, enxerga a transformacgao da essén-
cia da matéria humana, em uma esséncia imaterial do ser que caminha para a
prosperidade, para a imortalidade e para postergacdo da vida que ficara pre-
sente na memoria de toda uma coletividade.

POR UMA PEDAGOGIA, FILOSOFIA E ETNOFILOSOFIA
DA MORTE

O reconhecer e valorizar a cultura ancestral, bem como, a filosofia
africana, ¢ ressaltado por Petrolina Silva, ao tecer consideragdes que enalte-
cem a oralidade da cultura, historia e religido africana - que tanto o mundo
ocidental quanto o proprio brasileiro desconhece - ao esclarecer que:

Reconhecer ¢ também valorizar, divulgar e respeitar os processos histo-
ricos desencadeados pelos africanos escravizados no Brasil e por seus
descendentes na contemporaneidade, desde as formas individuais até as
coletivas. Reconhecer exige a valorizacdo e respeito as pessoas negras, a
sua descendéncia africana, sua cultura e historia. Significa buscar, com-
preender seus valores e lutas, ser sensivel ao sofrimento causado por tantas
formas de desqualificacdo [...] fazendo pouco das religides de raiz africana.
(SILVA, 2004 in BRASIL, 2013, p. 499).

Tais cuidados auferidos por Silva devem ser repensados, principal-
mente, quando avaliamos as muitas epistemologias e pressuposigdes tedricas
que se foi escrita, pensada, compulsoriamente instituida desde que Pitagoras
criou o termo filosofia, “como forma de designar aquele que ainda ndo al-
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cangou a sabedoria” (CICERO, Thuc., V. 3. 8 APUD., BITTAR; ALMEIDA,
2005, p. 20.). Ademais, muito embora, Cicero tenha almejado designar aquele
que, incansavelmente, desejava tornar-se amigo da filosofia ou que estivesse
em sua busca, fosse através da observagdo, fosse por agdes praticas. A re-
visdo bibliografica desse ensaio ensejou em varias encenagdes especulativas
sobre o pensar filosofico, sobre as relagdes constitutivas e normativas, que
permitiram que o exercicio da razdo para uns fosse considerado filosofico,
desde que o autor fosse filosofo; enquanto outros pensamentos, propostos por
pensadores, inversamente, ndo foram considerados como filosoficos, porque
estes ndo eram filosofos. Os motivos e as criticas sdo difusos, contraditorios e
imprecisos, uma vez que a filosofia ¢ uma ciéncia que nao ¢ objetiva, tampou-
co, ¢ precisa. Mesmo assim, ndo ¢ desprovida de signos que relacionados as
assimetrias de poder, quando estes, tendem a refutar certas especulagdoes como
ndo filosoficas, por serem desprovidas de um método que o sustente. Assim,
percebemos que o circulo filosdfico moderno e o contemporaneo, vivencia
ainda hoje, se ndo as mesmas, porém, semelhantes relagdes de poder-saber
como as da antiguidade, que se consagraram na cultura ocidental, ao longo
dos séculos, como explica Maskaro:

A filosofia ¢ identificada, contemporaneamente, como uma tradi¢ao conso-
lidada de pensamentos, temas, ideias, métodos, indagagdes e conclusdes.
Além disso, é uma disciplina universitaria, estabelecida e especificada em
relag@o aos demais ramos do conhecimento. (IBIDEM., 2014, p. 2).

Mas, o que isso tem a ver com o tema que propomos realizar? Na
verdade, tudo, principalmente, quando se reconhece que a filosofia contem-
poranea se alinha a uma tradi¢do de pensamentos verticalmente estabeleci-
dos e padronizados, que finda por perpetuar as antigas tradi¢des, enrijecidas
pelo tempo, que demonstram evidéncias de que o circulo filosofico da filosofia
guarda para si o restrito poder-saber em reconhecer o que ¢ filosofia e quem
pode ser considerado fildésofo. Por isso, ela se torna extremamente conser-
vadora, muito embora este habitus ja tenha, desde longa data, se enraizado
nas estruturas sociais, culturais e cientificas da sociedade (BORDIEU, 1995).
Ao passo que sdo capazes de fixar e estabelecer tanto as normas do pensar,
como também, as estruturas do agir humano. Ficando assim, muito dificil
identificar um exercicio racional com condi¢des de romper com o padrao de
racionalidade e de especulagdo condicionado pela tradi¢do da escola filosofica
greco-romana, e posteriormente, pela tutela da raiz teoldgica judaico-crista
(SILVA, 2003). De modo que, a ndo adesdao a cultura da universalidade,
bem como, a proposi¢ao de um novo conceito de filosofia que reconheca a
oralidade, ndo nos parece incompativeis com os conhecimentos advindos
e propagados pelos «sibios» da Africa (WIREDU, 1998). Pois, entende-se
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que a filosofia mundial deveria valorizar estas filosofias e seus filosofos, da
mesma forma que valorizou a contribui¢do dos pré-socraticos ou dos sofistas
na Grécia antiga, ou dos padres da patristica, ou a racionalidade dos filosofos
modernos entre outras concepgdes abordagens da atualidade.

Oliveira (2007) aponta caminhos para se compreender a esséncia
da filosofia e da pedagogia ancestralidade, ao descrever que, antes de tudo,
devemos estar “descal¢os com o pé na terra”, uma vez que a filosofia da an-
cestralidade ¢ uma filosofia da terra, do respeito aos ancestrais, aqueles que
vieram e caminharam no mundo antes de nés. Por respeito a eles, Oliveira nos
convida para desconstruir nossos proprios paradigmas a aderir a outra forma
de pensar a verdade e seus saberes. Ndo a verdade que se ¢ imputada em um
modelo pré-estabelecido, mas uma verdade “desracionalizada” e descoloni-
zada, ou seja, uma racionalidade que se enraiza além de nossa razdo, que se
espraia em nosso emi® permeando novas ressignificagdes sobre o mundo das
ideias e das coisas, habitual na cultura ioruba africana e reencontrada na fi-
losofia dos povos negros descendentes da didspora negra (iorubana) no novo
mundo (LEITE, 1984). Assim, a filosofia da ancestralidade ¢ uma filosofia da
terra que nos guia para olharmos com encantamento o mundo das coisas:

O olhar encantado ndo cria o mundo das coisas. O mundo das coisas ¢
0 ja-dado. O olhar encantado re-cria o mundo, porque vé o mundo com
os olhos de encanto. E uma matriz de diversidade dos mundos. Ele ndo
imagina; ele constroi mundos! E que cada olhar constréi seu mundo. Mas
isso ndo € aleatorio. Isso se da do nada. Da-se no interior da forma cultural.
A forma cultural africana é o encantamento. Como tal, o encantamento ¢
uma atitude diante do mundo. O encantamento no ¢ objeto de estudo. Ele
¢ condigdo para submeter objetos de estudo a pesquisa. A filosofia racio-
nalizou a sabedoria; a antropologia racionalizou a magia. O encantamento
pode encantar a antropologia ¢ inspirar a filosofia. O encantamento ¢ uma
atitude. E da ordem do acontecimento. Por isso a filosofia do acontecimen-
to pode entender o encantamento. A escolha ndo ¢ infinita nem se da de
maneira absoluta Ele sempre se da dentro de uma forma cultural. (OLI-
VEIRA, 2007, P. 233).

Partindo desta premissa, direcionaremos a nossa analise, para um
destes ramos, o qual ¢ chamado de etnofilosofia africana, uma vez que esta
pode ser compreendida a partir da concepgao de uma cultura ligada e, ao mes-
mo tempo, desligada da concepg¢ao universal, de cunho ocidental, que restrin-
ge a compreensdo em torno da propria filosofia. Neste sentido, o filosofo afri-
cano Paulin Hountdonji avalia se esta problematica advinda da racionalidade

65 Emi para os Torubas seria o resultado do sopro divino que Olodumaré - O Deus Supremo, o pai da criagio
dos humanos e de todos os seres que tém vida na terra — colocou dentro de cada ser humano, para que este
pudesse adquirir vida na terra, tornando-o um ser vivo com personalidade humana. Muito embora, o ¢émi esteja
para além da vida terrena, pois, mesmo que 0 homem morra, “seu émi espiritual nio morre, mas vai para o Orun
com um novo corpo, ¢ toma seu lugar entre os ancestrais”. (ABIMBOLA, 1981). Se fossemos traduzir para a
teologia filosofica ocidental o émi seria tanto a nossa alma quanto o nosso espirito.
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ocidental ¢ um problema real ou uma construgdo sistematica que revela ao
mesmo tempo a historia do poder e da dominagao:

O que ¢ filosofia? Quando uma filosofia deixa de ser filosofia ou pode ser
considerada filosofia? Qual ¢ a filosofia propriamente dita ou mais pre-
cisamente o que € a filosofia africana? O problema apenas surge quando
se adiciona a palavra filosofia o termo “Africano”. Assim, apenas assim,
o significado habitual do termo “filosofia” adquire um sentido semantico
por desconstruir a estruturas historicas de dominagdo que se mantiveram
ao longo da historia da filosofia mundial que é eminentemente ocidental.
As premissas de filosofia insistem em demonstrar que a adi¢do do adjeti-
vo “africana” levaria, necessariamente, a uma nova proposi¢ao em torno
do sentido atribuido ao substantivo “filosofia”. O que ¢ para ganhar, ¢ a
universalidade do termo “filosofia” para além da sua possivel aplicacdo
académica. [Tradugdo livre] (HOUNTDONDII, 1993, p. 55).

Por outro lado, Hountdondji constata o demérito com que a filoso-
fia ocidental trata da filosofia africana, e questiona se esta ndo teria sido reco-
nhecida como filosofia se o adjetivo “africano” tivesse sido deixado de fora,
uma vez que este necessariamente levaria a uma nova condug@o em torno do
sentido atribuido ao substantivo “filosofia”. Ademais o autor sugere que o que
¢ para ganhar, ¢ a universalidade do termo “filosofia”, e ndo, a territorialida-
de e a continentalidade de onde ela emerge. A proposta Hountondji ressalta
a necessidade de se discutir a universalizagdo do pensamento ocidental e a
possivel influencia deste nas bases ontologicas da etnofilosofia africana que
pode sofrer decisiva e restritiva influéncia da perspectiva filosofica, eminente-
mente, europeia. Se opondo a este debate entre os etnofilosoficos e a filosofia
critica africana proposta por Hountondji (1993) surge a perspectiva filosofica
de Kwasi Wiredu (1998; 1980), que vai em defesa de uma filosofia original,
respaldada na cultura e na religiosidade eminentemente africana, muito em-
bora, a compreensao critica desta discussao, ndo tenha muita importancia para
este trabalho, que apenas faz uso da perspectiva etnofilosofica africana, para
abordar a morte e o morrer dentro da religido tradicional ioruba.

Desta forma, o debate sobre a filosofia africana - Yorubad, Bantu,
Akan, ljew, Haussa, Efon e outras culturas, principalmente, dos paises do
Norte Africano da bacia do Mediterraneo - tem muitas vezes se estendido
para um debate sobre a interculturalidade e a sua transmiss@o pela oralidade
como objeto da compreensao filosofica, que ndo iremos nos aprofundar aqui,
apesar de tecermos algumas sucintas consideragdes. Ki-Zerbo (1982; 1990)
ao defender que a historia ndo ¢ feita apenas de fontes escritas, ele enumera
algumas categorias de fontes escritas que serviram de base para a constatacdo
do conhecimento histérico, segundo os parametros europeus. Para o autor as
fontes arabes “constatam-se entre as mais importantes por varias razdes” en-
tre as quais ele destaca, a capacidade que estas tém de elucidar os periodos
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obscuros da historia africana, consequentemente, da Africa negra. Em con-
trapartida Altura (2003) elucida a importancia de se conhecer as fontes litera-
rias orais, que tem diferentes formatos, a saber, as formulas rituais, os textos
didaticos, as historias etioldgicas, os contos populares, os mitos, as récitas, a
poesia variada, a poesia oficial e as narra¢des historicas. Ja Kouyaté apresenta
a importancia do griot, o qual seria uma forma de auto poética com habilidade
para recuperar a importancia dos valores advindos das fontes literarias orais,
também, guarda em “si e per si” os mistérios africanos que “fazem com que
a palavra atue com eficiéncia no plano real, através de conselhos a ministros,
reis e homens comuns, como no plano invisivel, por intermédio dos mitos
presentes nos contos iniciatorios”. (BERNAT, 2013, p. 23).

COMPREENDENDO A MORTE NA CULTURA IORUBA
ATRAVES DA ETNOFILOSOFIA AFRICANA

Segundo Awoifakoya (S/d) a esséncia da interpretacdo litirgica do
DAFA esta relacionada a capacidade de se estar conectado em uma mesma
onda energética com o Asé — forga metafisica — que interliga o espirito do
homem com o espirito de luz, também, chamado de espirito da pureza, vul-
garmente chamado de E¢la. Este espirito de E¢la seria algo muito dificil de
descrever, muito embora, apresente algumas semelhangas com a concegdo do
arkhé®, apyn; em grego (HEIDEGER, 1998; POPPER, 1998). Petit ¢ Cruz
corroboram com esta posi¢do quando ressaltam que “as culturas do arkhé sdo
saberes do simbolo: simbolos presentes nos orixas ¢ em rituais das religdes
de matriz africana. [...]Culturas do arkhé acreeditam no ax¢é enquanto lugar
de onde irradia a for¢a”. (IBID., 2008., p. 2). Decerto, o contanto com a an-
cestralidade pode ser iniciado, primeiramente, com a leitura do DAFA; de-
pois, com a aproximagdo com a essencia do Eéla. Percebemos assim, que o
termo apresenta distintos significantes, por um lado, ¢ uma elisdo do pronome
pessoal <e» com <ala> que significa «luzy; por outro lado, a filosofia de Ifa esta
baseada nos ensinamentos do profeta Orunmila que recebeu inspiragdo do
espirito de luz, que ¢ o espirito mais puro que possa existir, o qual sua energia
energiza somente aquele que estd em estado de espirito capaz de interligar-se
em corpo, mente ¢ espirito ao sagrado de Eé¢la.

De modo que, apenas os Aragbas, Oliwés, Awé s (Babalawo )"
iniciados em Ifi ou até mesmo os Omoifa (inicagdo parcial ou ainda in-

66 O Arkhé, em sua etimologia, ¢ um termo criado pelos pré-socraticos, quando estes tentavam encontrar a
matéria fundamental da vida, a esséncia eterna, a unica capaz de ofertar uma unidade ao universo; ela se apre-
sentaria de formas diferentes, sendo multiplima, variavel e transitoria; o principio de tudo que existe na terra.
67 Sacerdotes com niveis diferenciados de saber ou de poder, relacionados a um Cardeal, Bispo ou Padre
catoélico-romano.
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completa)® por serem iniciados nos ritos sagrados de E¢la é que podem ser
considerados descendentes de Orunmila. (AWOIFAKOYA, s/d, p. 03). Segun-
do o autor existem diferentes ciclos de oragdes — didrias, semanais, quinzenais
e mensais — que sdo usadas dependendo da necessidade e do que ¢ disposto
pelo santuario de Ifa, que preparam as pessoas para melhor vivenciarem as
experiéncias que elas terdo que passar, tais como doengas, prosperidade, per-
das, morte, sucesso, entre outras coisas. Todavia em qualquer um dos ciclos,
o sacerdote, eterno estudioso da filosofia yoruba, deve iniciar o seu dia, sau-
dando as divindidades “Irunmolés”, seguindo a seguinte ordem hierarquica,
primeiro se agradece e se reza para Olodumare ou Oloorun (O Deus Criador
do Universo) pela béngao da existéncia de toda a humanidade. Isto ¢ seguido
por um oriki (exaltagdo) a Esti (O Mensageiro Divino), um oriki & Oriinmila
(O Espirito do Destino), um adura a Ori (Espirito da Cabega) e demais divin-
dades que tém na casa. (AWOIFAKOYA, s/d).

Neste sentido, um adura — exaltagio - ao Eégigun (ancestrais ja
mortos), ponto central desta se¢do que se propde a analisar a concepgdo da
morte e do morrer - existéncia genérica e a existéncia individualizada - no que
concerne aos costumes, praticas religiosas, simbolismos e rituais da cultura
joruba em Africa em comparagio com as da diaspora no Brasil, como escla-
rece Santos (2008):

[...] para 0 Nago a morte ndo significa absolutamente a extingdo total ou
aniquilamento, conceitos que verdadeiramente o aterram. Morrer ¢ uma
mudanga de estado, de plano de existéncia e de status. Faz parte da di-
namica do sistema que inclui, evidentemente, a dinimica social. Sabe-se
perfeitamente que 7k devera devolver a 1ya-Nla, a terra, a porgao simbolo
da matéria de origem na qual cada individuo fora encarnado; mas cada
criatura ao nascer traz consigo seu Ori, seu destino. (/BID., p. 221).

Toyin Falola e Matthew Heaton (2008) insistem que a concepgao
da morte para os iorubas parte da constatagdo de que a vida ¢ imortal e que
para além da morte fisica, material e individualiza existe uma vida ancestral,
imaterial e coletivizada, que se concretizard a maturidade do ser a partir da
celebragdo e realizacdo de rituais que envolvem com satisfacdo e harmonia
tanto os iranmolés® — como por exemplo, os Ebords (Onilé, Ogun, Osayn,
Iroko, Esu, Oya e Eéglingtin) — como toda a coletividade religiosa dentro e
fora Ighalé™ envolvida no processo litiirgico contribuird para que o Ser encar-

68 Ainda ndo completou os seus ritos, saber muito reduzido, em fase de aprendizagem. Assemelha-se a um
seminarista que esta se preparando para assumir uma paréquia ou para ser padre.

69 Divindades ancestrais que se dividem em dois grupos os Orisas (400 do lado direito) e os Ebords (201 do
lado esquerdo).

70 Local do segredo e de realizagao dos rituais sagrados, composta geralmente pelos ancides ou sacerdotes mais
velhos, respeitando assim, as diferentes hierarquias ¢ conhecimento habitual: no Ifa a cerimonia ¢ presidida
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nado se transforme em um ancestral apos ter sido escolhido por 7k, a morte,
conforme narra o seguinte itan’":

De quatro em quatro dias — semana ioruba — ki (a morte) vinha a cidade
de /lé-Ifé munida de um cajado (Opé Ik() e matava indiscriminadamente
as pessoas. Nem mesmo os Orisas e Eboras podiam deter /kiz. Um cidaddo
chamado Ameyéguin prometeu salvar a vida das pessoas. Para tal confec-
cionou uma roupa feita com varias tiras de pano, em diversas cores, que
escondia todas as partes do seu corpo, inclusive a propria cabega, ¢ fez
sacrificios apropriados. No dia que a morte apareceu, ele e seus familiares
vestiram as suas roupas e se esconderam no mercado. Quando a morte pas-
sou, eles apareceram pulando, correndo e gritando com vozes inumanas,
e ela, apavorada, fugiu deixando cair seu cajado. Desde entdo, a morte
deixou de atacar os habitantes de /l¢é-Ifé. Os Babdlawds, adivinhos e sacer-
dotes do Orisa Orunmila, disseram a Ameyégiin que ele e seus familiares
deveriam adorar e cultuar os mortos por todas as suas geragdes, lembrando
como eles venceram a morte. E¢glingin ¢ a terminagao do nome de Ameye-
gtin, € € como hoje sdo conhecidos os ancestris de seu cla (E¢gingln ou
Egun). Esta, ¢ a vitéria da vida pés-morte; como no mito em que a vida
venceu a morte, da mesma forma que os Eéglingus se apresentam, hoje,
cobertos de panos e, portanto, um cajado. (BARRETI FILHO, 1986, p. 43
apud. VELAME, 2006, p. 6).

Pois, o morrer e a morte significa um novo renascer para os iorubas,
o qual se d4 com o desprendimento da matéria “numa redistribui¢do, numa
transferéncia e numa perda de as¢ da massa progenitora” (SANTOS, 2008,
p- 222) que se complementa com obrigacdes ciclicas - oferendas semanais,
mensais e anuais — que refor¢arao o as¢ do ente querido para que este se trans-
forme em um ancestral:

A definigdo de ancestral: imortal em sua dimensdo mais historica, portador
de uma carga social referida ao grupo social a que pertence, 0 homem pode
ser compreendido como ser total natural-social que se manifesta durante
sua existéncia visivel — quando € o pré-ancestral -e apods ela, quando se
torna um ancestral. Importa notar que as mutagdes do homem, reveladoras
da progressao historica da personalidade, constituem um progresso do qual
a sociedade possui consciéncia 6tima e que ¢ inteiramente dominado por
ela. E dentro de tais proposi¢des que a morte se coloca como fator decisi-
vo para melhor objetivagdo dos conceitos que definem o ancestral [...]. A
morte, portanto, permite uma nova mutagdo do homem, capacitando-o a
tornar-se um ancestral. (LEITE, 1984, p. 134).

A ancestralidade ioruba ¢ hoje transmitida através de fontes mate-
riais, apesar da incidéncia das fontes orais ainda ser de fundamental impor-
tancia para a transmissdo do conhecimento da cultura religiosa da tradigdo

pelo Aragbd da familia, e na auséncia deste, pelo Oluwé ou Babalawo; também, existe a possibilidade de ser
realizada pelo Alapinin (mestre dos Ojés Agbas e Alagbas) e no candomblé ¢ realizada pela sacerdotisa maior

71 Historia orais que foram passadas de geragdes e geragdes pelos iorubas ancides a seus descendentes e que
desaguou no brasil com a diaspora de negros iorubas escravizados.
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ioruba, como descreve Santos (2008) ao descrever o ritual de passagem — de-
nominado de asgs¢ - do “ente querido” na diaspora do Candomblé:

O sacerdote do grau mais elevado invoca o morto trés vezes, batendo no
solo com um Isdn™ novo e preparado com uma grossa tala de palmeira.
Invoca-se para que venha apanhar seu carrego, para que o leve e se separe
para sempre do ¢gbé” e do “terreiro”. Insiste-se e, na terceira invocagao, o
morto responde e simultaneamente tudo ¢ destruido, quebrado com o Isan,
rasgando-se vestimentas e colares. Os animais sdo imolados e colocados
por cima dos restos destruidos, onde se coloca parte das moedas que se es-
parramaram ao que quebrar a cuia, e os mariwo que, retirados dos punhos,
irdo juntos com os despojos do morto. Coloca-se por cima o punhado de
terra, com a areia e as trés substincias-cores recolhidas oportunamente.
(IBID., 233-234).

Apds este processo consulta-se o oraculo e comegam se os canticos
e as dangas especificas, onde a coletividade a comando do mais sacerdote
mais ancido, em espera no saldo do barracdo, vai hierarquicamente repetindo
os canticos funebres que auxiliaram a transformag@o da matéria em ancestral:

O carrego da casa esta saindo. Cubram-nos. O carrego da casa esta saindo.
Cubram-nos. Oh, morte! Morte o levou consigo. Ele partiu, levantem-se
e dancem. Nos o saudamos! Adeus! Oh, morte! Morte o levou consigo.
Ele partiu, levantem-se e dancem. Nos o saudamos! Adeus! - Tradugdo de
SANTOS, 2008, p. 234)™.

Assim, ao analisarmos o DAFA percebemos que tanto as fontes
escritas propostas por Ki-Zerbo, quanto as fontes orais nomeadas por Altura,
sdo encontradas, ambas, no livro sagrado do povo ioruba. A oralidade e a es-
crita sdo formas de saber que na filosofia ancestral ioruba dividem o mesmo
grau hierarquico na filosofia ancestral ioruba, como ¢ demonstrado no seguin-
te Oriki em reveréncia a memoria do ancestral que se foi, mostrando o respeito
aos ancestrais em cotidianos episodios de socializagdo nas comunidades ioru-
bas em africa e no novo mundo:

Saudagdo aos espiritos dos antepassados, antepassados que preservaram o
mistério das vestimentas esvoagantes. Vocés criaram as palavras de reve-
réncia e de poder. Os tambores dos antepassados anunciam a chegada dos
antepassados. Na forte esteira vocé espalhou seu poder que os antepassa-
dos estdo aqui. Assim seja. (AWOIFAKOYA, s/d, p. 09)”.

72 Bastdo de madeira liturgicamente preparado para o ato finebre.

73 Comunidade sagrada, terreiro de candomblé.

74 Gbe'rii le mon lo. A fibo. Gbe 'rii le mon lo. A fibo. Gbe'rii le mon lo. A fibo. Gbe 'rii le mon lo. A fibo. Iki
o! ikit 0 gbe lo. O gbe, dide k’o jo. Eku o! Odighésé o! Ikii o! ikii o gbe lo. O gbe, dide k’o jo. Eku o! Odighogé
o! (Tradugdo da autora - SANTOS, 2008, p. 234).

75 Egiingiin kiki egungun, Egun iki ranran fe awo ku opipi. O da so bo fun le wo. Egiin ikii bata bango egiin
de. Bi aba f atori na le egiin a se de. Ase. (Tradugio do autor AWOIFAKOYA, s/d, p. 09).
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As fontes orais, da mesma forma que as escritas, estdo repletas de
preceitos que ensinam como podemos estabelecer, em nivel pubico e privado,
as relagdes com as nossas ancestralidades para que assim se torne possivel
que o sujeito caminhe na direcdo pessoal para a elevagdo e transformagao.
Ambas as fontes revelam mecanismos e micro relagdes de poder, que refletem
entre outras, a relagdo de respeito que os mais novos devem ter com os mais
velhos “devemos respeitar aqueles que vieram ao mundo antes da gente”, a
saber, através dos: Of6™, pelo Adura”, Oriki™, itans™, aprende-se a cultuar
por versos de Odii Ifd os nossos antepassados Eeglingin:

Eéglingun eu te saudo. Espiritos antepassados mortos eu vos satido. Ante-
passados mortos que preservam o mistério das vestimentas esvoagantes, eu
vos satdo. Vs criastes as palavras de reveréncia e de poder. Os tambores
saudam a vos, anunciando a vossa chegada. Na forte esteira da vida, vocés
espalham os poderes que os trouxe aqui. Assim seja. (AWOIFAKOYA,
s/d, p. 21)%.

Apesar das peculiaridades, entre o Ifa e o Candomblé, o tratamento
da morte na religido tradicional assume algumas diferengas e caracteristicas
proprias, o que nao quer dizer que uma cultura religiosa é superior ou ver-
dadeira em relagdo a outra, sdo apenas distintas maneiras de se promover o
tratamento com a morte, como aponta o verso do Odii Ifi Osé-Rostn:

Enquanto as pessoas estiverem cantando com os olhos fixos para Baba
Ologbojo surgira do céu o pai e todos comegaram a gritar “O pai voltou, o
pai voltou! Desde que Baba Ologbojo permitiu que resolver as dificuldades
de todos aqueles que ndo queriam esquecer seus antepassados queridos.
Assim comega o relacionamento entre as pessoas vivias e as mortas. (IFA-
SANMLI, s/d, p. 53-54)8!.

O Eéglngun ¢ um frunmolé®, ndo ¢ um Orisa. De modo que é
através dele ou deles que se torna possivel promover a lembrangas festivas
referentes aos entes que ja faleceram. E¢giing(in é exterior a carne, ao corpo a
propria razdo, muito embora seja, em muitas regides da Nigéria, Togo, Benin,

76 Sao todas as palavras ancestrais que ao serem pronunciadas pela fala (encantamentos orais) devem despertar
o0 poder do Iranmolé, sejam eles Orisé e/ ou Ebora;

77 Séo todas as rezas ancestrais que ao serem recitadas pela fala (encantamentos orais) devem despertar o poder
do Irtnmolé, sejam eles Orisé e/ ou Ebor;

78 Sao todas as invocagdes e/ ou saudagdes ancestrais que ao serem evocadas pela fala (encantamentos orais)
devem despertar o poder do Irinmolé, sejam eles Orisa e/ ou Eboré;

79 Sao todas as historias e estorias ancestrais sacramentadas pela tradigdo cultural indigena ioruba que ao
serem narradas pela fala (encantamentos orais) elucidam a memoria coletiva dos Irinmolé, sejam eles Orisa
¢/ ou Ebora;

80 E¢gungin kini Eégingun. E¢gun ika rankan fé awo ki opipi. Oda sabo fun 1¢ wo. Eégun iku bata bango
Eégan dé. Bi ara fatori na 1& Eégan asé dé. Asé. (AWOIFAKOYA, s/d, p. 21).

81 “Osé forosun ni 6 asé. E bu t 1&. K6 gba ré ré. Osé olostn ni 6 laso. E bu t 1&. Ko gba réré. Babatindé, Esa
Ogbin 016gbojo. Omo arikéyan nint asé Baba Ologbojo.” (IFASANMI, s/d, p. 53-54).

82 Ancestral.
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Cuba e Brasil tido como um ente e o centro de toda e qualquer significagdo.
Eeglngun ¢ uma verdade que responde a consciéncia e a identificagdo religio-
sa de todos aqueles que neles auxilio procuram.

CONSIDERACOES FINAIS

Dificilmente qualquer outro assunto recebe nas sociedades africa-
nas tanto espago como o do nascimento e o da morte. Este ultimo, ¢ especial-
mente em tradigdes orais geralmente tratado como ase, ou seja, uma sensagao
de alta qualidade, isto ¢é, considerada necessidade vital, que pode ser menos
satisfeito com os bens materiais do que com a energia espiritual. No entanto,
o0 as¢, também, pode contrariar as interven¢des negativas na vida humana.
Esta energia, o as¢ ¢ conhecida como forga de vida para todos da comuni-
dade, mesmo para aqueles que ndo conseguem incorporar a energia de seu
antepassado ancestral. Muito embora, 0 as¢ transmita, forgas intangiveis que
contribuem na esséncia individualizada do ser como na esséncia coletiviza-
da da comunidade, assegurando a todos, uma melhora na qualidade de vida,
satude, equilibrio, satisfacdo e seguranga. Por fim, o as¢ também transmite a
confianga interna que ajuda o individuo a ndo temer os episodios cotidianos de
sua existéncia. Da mesma forma que existem pessoas na Africa que acreditam
na existéncia de tais forgas que protegem contra a morte natural e doengas
incuraveis e fazer contra a bruxaria e magia ataques, que podem causar sofri-
mento mental e corporal, imunoldgico. Certamente, o as¢ para estas pessoas,
representa benéficos tais como a vitalidade, o qual ¢ acompanhado por um do-
minio quase excessiva do espiritual sobre a posse de bens materiais (dinheiro,
riqueza, alimentagdo, habitagdo, vestuario, etc.).

Isso vale principalmente para tras as tradigdes concepgao oral de
seguranca tem grande influéncia tanto na etnofilosofia, bem como outras dis-
ciplinas cientificas que lidam com mitos e regras de vida tradicionais. Quanto
a forca da vida, ¢ interpretado o seu efeito na metafisica tradicionais orais
como um momento transcendente, que se move a alma entre esfera sensual e
sensual, de outro mundo e deste mundo. Este tipo de associag@o de vitalidade
e de seguranga pode parecer mistico, ainda ndo ¢é a supersti¢do atribuida. Pelo
contrario, tem uma base racional. Para além deste conceito de seguranga for-
nece evidéncias de que a percepgio das necessidades na Africa tradicional ndo
era uma mera projecdo das emogdes na vida social e cultural, mas sim um ser-
vigo associado com o ato vida espiritual e ainda €. As ideias que se seguiram
tém a fun¢@o integrativa, vincular o desejo de seguranga no processo de vida,
que a prote¢ao do individuo incluindo os da Comunidade. Além disso, a ale-
gacgdo de racionalidade do tradicional pensamento de seguranga por via oral,
argumentando afirmou que a seguranca ndo € percebida como uma necessida-
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de que ¢ baseado apenas em sentimentos de medo, soliddo, tristeza, poder e
impoténcia, etc., mas como uma necessidade de pensar racionalmente, a para
salvar sua vida. Particularmente o confronto com as circunstancias da existén-
cia terrena obriga os impulsos humanos inteligentes, a sua forga de vida (e ndo
magicos) e de fazer uso de seus bens sobrenaturais ou transcendentes.

A razdo tem a fung@o de aumentar a sensibilidade do ser humano,
de modo que ele sente a sua vitalidade e operado em conformidade. Mas ¢
igualmente alegado que o povo proprio sensibilidade ndo € suficiente para
reconhecer a medida de sua for¢a de vida, e muito menos de encontrar em
forgas compensatorias para fortalecer o desempenho fisico e mental. Pode
ser verdade que o homem pode alcancar a sua autossuficiéncia a seguranga
através de cancelamento ou compensacao de sua insuficiéncia energia espiri-
tual. Infelizmente ndo existe uma Yinica doutrina tradicional oral que explica
racionalmente, que ¢ for¢a de vida e como obter a posse. Seria melhor que se
pode estabelecer com o conhecimento exato das leis naturais que se adquire
através do método de iniciag@o, inspiracdo e mediag@o, a conexdo com a vida
apo6s a morte. Na tradi¢do oral, fala-se neste caso de contato com entidades
imateriais, nomeadamente os antepassados que determinam alegadamente a
inter-relagdo entre o além e o aqui e agora. Os ancestrais sdo considerados
intermediarios entre 0 mundo visivel e invisivel, vivos e mortos. Assim, pre-
sumivelmente, festivais memorial ancestrais surgiram, em que as pessoas por
meio de cerimonias espirituais especiais tentar invocar a ajuda do falecido. O
patrimonio oral, tradicional como com base em doutrinas nao escritas, mas
representa uma fonte significativa, o qual ndo pode ser visto como unico dis-
posto de manutengdo e salvaguarda da cultura tradicional africana.
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CAPITULO XIV

MISERICORDIA DOS ANJINHOS: ASPECTOS
DEMOGRAFICOS SOBRE A MORTALIDADE DE
CRIANCAS EM BELEM DO PARA (1910 - 1914)

Laura Maria Silva Araujo Alves
Carmeci dos Reis Viana

INTODUCAO

Mariinha todo mundo dizia que ndo se criava. D Amélia (mae), levava noi-
tes e noites, sozinha [...] velando o sono da Mariinha com febre. Era pano
com vinagre, era lavagem, era defumagdo. Dona Maria dos Navegantes foi
a primeira que disse: - Ah, D. Amélia, paciéncia, mas essa menina ndo se
cria. Parece de sete meses. Alfredo media a grossura do bracinho dela pelo
dedo polegar. Tudo em Mariinha era mole, fragil, sem vida mesmo. Mas
D. Amélia perdia noites ao pé da filha. [...] Alfredo saia da rede, pé-ante-
pé, para espirar, pelas frestas da porta do quarto, se Mariinha estava mal.
Mariinha morria e vivia. [...] perder Mariinha era o que toda a hora podia
acontecer [...] JURANDIR, 1941, p.302-303)%.

Dalcidio Jurandir, nosso maior escritor paraense, no seu romance
Chove nos Campos de Cachoeira, publicado em 1941, narra a angustia da
familia diante da possibilidade da morte de um anjinho®. No fragmento narra-
tivo acima, o autor retrata muito bem a situa¢do da menina Mariinha, irma do
menino Alfredo, personagem central do romance, que vivia a escapar da mor-
te. Era recorrente as maes na regido amazdnica, especialmente no contexto

83 Dalcidio Jurandir Pereira. Romancista, jornalista e professor. Em 1940 publica seu primeiro romance, Chove
nos Campos de Cachoeira, iniciando uma série de relatos ficcionais que fica conhecida como Ciclo do Extremo
Norte.

84 Anjinho era o termo dado para os corpos das criangas batizadas que eram direcionadas aos cemitérios ofi-
ciais. Os pagdos, mortos sem o sacramento, ndo possuiam tal merecimento. Portanto, o anjinho era aquela crian-
¢a que falecia apos o batismo. Para a tradi¢ao Biblica, a invengéo dos anjinhos era de serem matérias, invisiveis
e eternos. Em Casa Grande & Senzala, Gilberto Freyre (2001) destaca que a constru¢@o da representagdo sobre
os anjos a partir da morte infantil, bem como os festejos que recobriam a morte de criangas na América portu-
guesa, tem esse discurso desenvolvido pelos padres jesuitas para atenuar o aumento da mortalidade de crianga
entre a populagdo indigena. Portanto, a ideia era de que a crianga morta representava um anjo que, atendendo
ao chamado de Deus, voava direto para o Paraiso, o que de certa maneira, reforgava o ritual de comemoragao
da sua morte e assim aliviava o sentimento de perda dos vivos. No decorrer no século XX, essa representagao
passou a incluir também os pagdos. Em Belém do Para, a crianga anjinho tem uma representagio significativa
no Cirio de Nossa Senhora de Nazaré em que as mdes vestem suas crian¢as de anjos para pagar promessa a
Nossa Senhora de Nazaré durante a procissao.
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marajoara®, ficarem aflitas quando seus filhos estavam doentes, pois a morte
geralmente batia a porta das familias. A concepgdo social da infancia era, de
fato, determinada pela consciéncia um tanto fatalista de que uma crianga po-
dia estar presente um dia e no dia seguinte ndo mais existir.

Assim como D. Amélia, mae de Mariinha, muitas maes viviam
também o assombro diante da morte frequentes dos filhos ainda nos primeiros
anos de vida. A fragilidade de Mariinha era também a fragilidade de muitas
criangas nao somente da regido do Marajo, mas até mesmo as da capital onde
se tinham agdes dos médicos higienistas e sanitaristas.

A morte de criangas ¢ algo que perpassa toda a historia da humani-
dade. A morte foi companheira constante da infincia na historia nas socieda-
des agricolas. A fome era frequente e as doengas contagiosas como sarampo
ou variola e acidentes contribuiram para agravar a situagdo da mortandade
infantil (DEL PRIORE, 1999). Em muitas sociedades agricolas as familias
tinham alguns temores a respeito da morte, sobretudo em razdo das criangas
pequenas desenvolverem atividades de trabalho regular como parte de equi-
pe de trabalho da familia (STEARNS, 2006). Na Europa do século XIX, a
mortalidade infantil era bastante elevada. No século XVII ¢ XVIII na Franga
a proporg¢do de criangas que morriam no decurso do seu primeiro ano de vida
comprometia um percentual elevadissimo. Em Portugal, a mortalidade apre-
sentava-se em indices alarmantes em decorréncia das moléstias. Nos anos de
1808 a 1811, por exemplo, muitas criangas vieram a obito principalmente por
sarampo, pneumonia, asma e diarreia.

A mortalidade infantil também foi alvo da preocupagdo no Brasil,
quando os cuidados com as criangas e com a infancia passam a ganhar des-
taques. Gilberto Freyre® na sua obra Casa Grande & Senzala aponta que a
mortalidade infantil foi enorme entre as populagdes indigenas desde o século
XVI, e que continuou impressionante até o século XVIII. Porém, suas analises
corroboram com os estudos culturais assegurando que os habitos europeus
foram a causa da morte prematura de muitas de suas criangas em virtude do
clima quente ¢ imido. Os habitos trazidos da Europa como o rigido e supersti-
cioso cuidado com o resguardo e o horror de banho eram nog¢des extremamen-
te nocivas as criangas em clima quente (GILBERTO FREYRE, 2001).

Na sess@o da Academia de Medicina de 18 de junho de 1846, os
médicos debateram as causas da mortalidade infantil nos primeiros anos de
vida e as moléstias mais frequentes nas criangas. As opinides dos médicos
variavam com rela¢do as principais causas da morte, pois alguns atribuiram

85 Marajoara corresponde a regido do Ilha do Marajo que teve grande influéncia da agdo dos padres jesuitas.
86 Sociologo e pesquisador, Gilberto Freyre nas obras Casa Grande Senzala e Vida Social em meados do
século XIX apresenta informagdes sobre a mortalidade infantil e aspectos socioculturais da infancia no periodo
da Colonia ao império. Ha materializado nestas publicagdes uma polifonia discursiva sobre a infancia a partir
de varias fontes documentais.
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as comidas, o vestuario, as moléstias contagiosas como a sifilis e escrofulas,
umidade das casas e principalmente aos problemas intestinais que eram recor-
rentes como causa morti.

Este estudo integra parte de uma pesquisa sobre os discursos dos
médicos higienistas sobre a mortalidade infantil e cuidados com o desenvol-
vimento da crianga em Belém do Para (1910-1920)¥, cujo foco é destacar
aspectos demograficos da mortalidade infantil em Belém do Para, referentes
aos periodos compreendidos entre 1910 e 1914, tendo como fonte os Livros
Perpétuos de Sepultamento de Menores do Cemitério de Santa Izabel do Para
na cidade de Belém. Pretendemos, portanto, apontar: (1) indice da taxa de
mortalidade dos menores; (2) taxa da idade de falecimento dos menores; (3)
origem da naturalidade dos menores; (4) registro da cor dos menores ¢ (5) as
doengas que vitimaram os menores. E importante ressaltar que a mortalida-
de infantil no periodo em tela ndo é um tema que foi muito explorado pelos
demografos historiadores, em razdo principalmente das dificuldades de infor-
magcdes ¢ de fontes. Dai nosso interesse em investigar a partir dos dados dos
Livros Perpétuos de Sepultamento de Criangas na capital do Para no periodo
de 1910 a 1914 e construir uma demografia de mortalidade infantil nas primei-
ras décadas do século XX.

O presente artigo esta subdivido em duas partes. A primeira parte
abordaremos uma discussdo sobre a politica higienista em Belém do Para no
combate a mortalidade infantil e na segunda parte apresentamos os resulta-
dos e discussdes dos dados demograficos da mortalidade infantil na Belém de
1910 a 1914.

A POLITICA HIGIENISTA EM BELEM DO PARA NO
COMBATE A MORTALIDADE INFANTIL

A politica higienista surge no Brasil no século XIX com a intensao
de diminuir o 6bito de criangas ja que para os médicos era preciso criar habi-
tos tidos como saudaveis no tocante a educagdo e a higiene dos corpos. Essa
medida corroboraria com o ideario de desenvolvimento da nagdo. Portanto, a
politica higienista tinha como alvo a populagdo mais empobrecida e ignoran-
te. Gilberto Freyre (2008) na obra intitulada Vida Social no Brasil em meados
do século XIX* faz referéncias as questdes de higiene e sanitarismo no século

87 Este artigo ¢ parte de um estudo realizado no projeto de pesquisa vinculado a Historia Social e Educacional
da Assisténcia a Infancia na Amazonia Paraense. O objetivo do referido projeto foi de analisar, por meio de
documentos oficiais (relatorios, prontuarios, jornais, estatutos, atas, inventarios, oficios, material fotografico
etc.) o significado e sentido que as agdes sociais e educativas do Instituto de Protegéo ¢ Assisténcia a Infancia
do Pard, criado em 1912, na cidade de Belém, pelo médico pediatra Ophir Pinto de Loyola. Este médico foi re-
conhecido como o “Pai da Pediatria” no Para por ter realizado uma politica de assisténcia e protegao as criangas
pobres da capital do Para no periodo republicano.

88 Esta obra ¢ resultado da sua dissertagdo de mestrado defendida nos Estados Unidos. Neste livro Freyre destaca
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XIX. Ele afirma que ndo havia entre a populagdo o menor preceito de higiene
e que era comum o despejo de dejetos humanos em rios e lagos.

E neste cenario que surge a preocupagio com a crianga, que com
o surgimento da Republica passava a ser considerado um sujeito importante
para o progresso do pais, ou seja, descobre-se a infancia e a necessidade
de se constituir uma sociedade sadia, moral e fisicamente, que pudesse dar
continuidade aos processos de modernizagao do pais. Surgem entdo as ideias
relacionadas a Puericultura, com um discurso médico de preocupagdes com
a alimenta¢@o, amamentagdo, brinquedos, tratamento diferenciado, dentigdo,
desenvolvimento fisico e moral da crianga.

Com o movimento higienista, a crianga tornou-se objeto privilegia-
do do projeto da Medicina Social, de acordo com o entendimento de que as
outras fases da vida dependem dos cuidados com a crianga, trazendo medidas
profilaticas em relagio a infancia. A politica higienista da Belle Epoque desdo-
brou-se ainda no espago urbano em todo o Brasil (ALVES, 2016).

Ferreira (2009) corrobora com essa ideia ao referir-se sobre o sane-
amento das cidades brasileiras no inicio do século XX, pois assegura que as
péssimas condigdes de saneamento basico e o precario acesso a 4gua eram as
principais causas de doengas, pois 0 nao acesso a quantidades suficientes de
agua para a higiene pessoal eram fatores preponderantes para a proliferacdo
de doengas infecciosas, principalmente com a populagédo infantil.

O estado do Para imbuido do desejo de modernizagdo ¢ desenvol-
vimento adere os preceitos e cuidados com a infancia e passa entdo a inves-
tir ¢ implementar medidas de cuidado de assisténcia e protecdo as criangas
paraenses e as que aqui se encontravam. Os servigos publicos de saide na
capital paraense se esbogaram com a Proclamag@o da Republica. Quando, em
1891, ¢ criada uma nova organizacao dos servigos de higiene composta por
médicos, inspetores e quimico, servigo que seria ampliado com o governo de
Lauro Sodré, em 1886. Tais servigos ganham for¢a com o passar dos anos, 0s
servigos de saude sdo ampliados no governo de Paes de Carvalho e, posterior-
mente, nos governos seguintes com medidas profilaticas. Como medida para
combater epidemias, as autoridades exigiam que as pessoas que chegavam
nos portos da cidade deveriam ser monitoradas pelos inspetores ¢ médicos.
Muitos inclusive ficavam recolhidos em quarentena no hotel dos imigrantes
no distrito de Outeiro proximo de Belém® (MIRANDA, 2010).

De acordo com Miranda (2010), o inicio do século XX tem
marcante participacdo do Estado no que se refere a satide publica, concernente
a criagdo, ampliagao e aparelhamento dos servigos de satde, do mesmo modo

habitos, costumes e comportamentos da familia patriarcal no Brasil do século XIX nos cuidados com a crianga.
89 Esta hospedaria funcionou ativamente para hospedar pessoas que chegavam de navios no porto de Belém.
Na primeira década do século XX a hospedaria de imigrantes foi desativada para dar lugar ao Instituto Orfano-
logico do Outeiro que atendeu criangas desvalidas.
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que o meio cientifico buscava consolidar-se como classe ¢ organizagio social.
Neste contexto, ha uma série de mudangas e transformagdes vividas pelo cam-
po médico no Estado, tais quais a criagdo da sociedade médico farmacéutica
do Para, 1897 e, posteriormente, a sociedade de Medicina e Cirurgia do Para,
1900. Além disso, a reforma da Santa Casa de Misericordia do Para bem como
a ampliagdo do quadro médico no Estado em anos posteriores, e também a
criag@o de clinicas e laboratdrios de analises, corroborariam com 0s avangos
das pesquisas sobre as doencgas e epidemias que ceifavam muitas vidas na
capital e no Estado. A preocupacdo em combater a mortalidade infantil na pri-
meira década do século XX em Belém do Pard era tao significativa que parte
da imprensa local (Jornal A Folha do Norte e A Provincia do Pard) publicava
propagandas de medicamentos e fortificantes para tornar criangas fortes e sa-
dias® (PINHEIRO, 2013).

No cenario econdmico da comercializagdo da borracha, a Amazo-
nia ocupava patamar de destaque na economia nacional por atrair expressiva
quantidade de investidores. A preocupag@o com o saneamento da cidade passa
a ser alvo da aten¢do dos governantes do pais que, a partir de entdo, se dedi-
cam a pensar medidas capazes de influenciar e remodelar os modos de vida da
sociedade para que a economia nio fosse prejudicada. Atentava-se para que os
investimentos continuassem e o comércio exterior ndo fosse abalado. Havia
necessidade de sanear os portos das grandes cidades, e Belém estava entre
essas cidades que precisava passar por tal transformagio, pois seus portos
estavam diretamente ligados as exportagdes com Estados Unidos e a Europa.

O momento vivido na capital paraense com a efervescéncia do ci-
clo da borracha e sua repercussao socioeconomica para o Brasil comegavam a
avolumar a miséria, a prostitui¢do e outras mazelas sociais que se faziam co-
muns no cenario de moderniza¢do na Amazonia. Neste contexto a populagdo
da capital do Para enfrentou varios surtos de epidemias como febre amarela,
variola, malaria e cdlera.

Em 1910, o governo do Estado, em parceria com a companhia Ma-
deira-Mamoré, contrata os servicos do Dr. Oswaldo Cruz’' na intengdo de
erradicar a febre amarela considerada epidemia, desde 1850, no Estado. Com
essa politica higienista e sanitarista, medidas de saneamento também foram
implantadas, pois a febre amarela era uma das doengas que mais vitimava a
populagdo do Estado. Neste sentido, a intencdo dos governantes era sanear

90 Ler dissertagdo de Welington da Costa Pinheiro: “ A infancia nas paginas de jornais: discursos (re)produzi-
dos pela imprensa paraense na primeira década do século XX”.

91 A participagdo de Oswaldo Cruz na erradicagdo da febre amarela no Para foi de tal forma importante que
apos concluir os trabalhos foi oferecido aos membros da comissdo de profilaxia da epidemia da febre amarela
um banquete brilhante ¢ memoravel no saldo de honra do Teatro da Paz, relatado no Relatério do Governador
Jodo Antonio Luiz Coelho, em setembro de 2012, ao Congresso Legislativo do Para. No discurso, o governador
agradece os notaveis servigos humanitario a populagao paraense. No discurso de agradecimento, Oswaldo Cruz
ressalta que assumiu uma incumbéncia honrosa que o governo do Estado confiou e destaca a maneira carinhosa
como tratada a comissao por ele liderado foi recebida durante os meses de trabalho.
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o0s principais centros urbanos na perspectiva de os tornar salubres e atrativos
para os investidores, uma vez que a Amazonia encerrava um dos ciclos mais
importantes de sua economia: o monopdlio do extrativismo da borracha que
perdera lugar para os produtores da Malasia ofertados com pregos menores e
em volumes maiores (MIRANDA, 2010).

A precaria condi¢ao de sancamento que enfrentavam as cidades
brasileiras, dentre elas a capital paraense, exigiam medidas que viessem mo-
dificar o panorama de degradagdo, por isso o trabalho de Oswaldo Cruz se
insere no contexto da cidade de Belém e, de um modo geral, do estado do Para
como importante, visto que, em consonancia com as medidas de saneamento,
suas acdes reverberaram na melhoria das condi¢des sanitarias de toda a cidade
e regides da Amazonia (PONTE, 2007).

Alves (2014) corrobora com esta ideia situando que havia no inicio
do século XX um grande contingente de pessoas morando em corti¢os em Be-
1ém do Para, sem a menor condi¢ao de higiene, pois nao havia um servigo de
saneamento ¢ esgoto na cidade, sendo os dejetos humanos jogados em rios ou
deixados a céu aberto, causando doengas e, consequentemente, muitas mortes,
sobretudo de criangas. E é em virtude deste cenario degradante que as taxas
de mortalidade se avolumavam e, em consequéncia disso, os poderes publi-
cos, em parceria com os médicos higienistas e sanitaristas da época, passam
a intervir e criar planos e projetos que pudessem colaborar com erradicacdo
das proliferacdes de doengas e imundicies das casas ¢ ruas onde habitavam
estas criangas.

Problemas urbanos e sociais como a falta de habitacdo, sancamen-
to e infraestrutura, especialmente associados aos individuos preteridos para
bairros e regides afastadas da vitrine central da capital, eram fatores prepon-
derantes para a mancha social evidenciada nas doengas e pobreza que infesta-
vam ruas e becos da cidade. A higiene e o saneamento visavam reorganizar o
mundo do trabalho na capital do Para, que tinha uma populacdo heterogénea
compostas por homens, mulheres e criangas de varias etnias e grupos indige-
nas, de nativos, de africanos e ex-escravos, além de expressiva quantidade de
imigrantes estrangeiros e um contingente significativo de nordestinos, cujo
crescimento agravava ainda mais os problemas sociais e urbanos da capital
(SCHUELER; RIZZINI 2015).

A insalubridade, vista como um dos maiores entraves ligados ao
desenvolvimento da capital paraense, buscava ser combatida pelos poderes e
oligarquias da época, pois as epidemias e surtos, sobretudo de febre amarela
e impaludismo, enfrentados pela capital no ano de 1909, eram fortes ameagas
aos planos de crescimento econdmico da regido como delineado por Souza no
trecho abaixo:
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[...] a febre amarela vinha ceifando vidas em Belém, colaborando a doenga
em agregar ao espago urbano e ao imaginario europeu a imagem de uma
cidade doente e mortifera. Segundo o governador, era necessario um pla-
nejamento politico enérgico para sanear a cidade, livrando-a da péssima
imagem de “fama de insalubridade” a partir de programas de combate ao
flagelo, uma vez que a epidemia se colocava como obstaculo ao “progres-
s0” (SOUZA, 2006, p. 171).

Imbuido deste sentimento, o governo decide contratar os servigcos
do Dr. Oswaldo Cruz, renomado sanitarista da época, na perspectiva de me-
lhorar a qualidade de vida dos operarios da cidade de Belém, uma vez que este
havia conseguido erradicar, da cidade do Rio de Janeiro, a febre amarela®.
Logo, as noticias de uma expedic¢do, a cidade de Porto Velho, a ser empreen-
dida pelo médico, fora divulgada pela imprensa animando os representantes
do Estado, na figura do governador, pois com a presenga do médico na regido
Amazonica as possibilidades de erradicacdo das doencas que ameagavam o0s
planos do Estado poderiam ser sanadas. Portanto, a for¢a produtiva do saber
médico-sanitario significava a possibilidade de garantia do discurso de pro-
gresso contra a péssima “fama de insalubridade”, afastando de vez a febre
amarela. Obviamente que o combate as condi¢des de higiene e da doenga di-
minuiria a mortalidade e traria melhores condi¢des de saude [...] (AMARAL,
20006, p. 171).

Amaral (2006) colabora positivamente com esta discussdo, pois
aponta em seus estudos dados referentes a mortalidade de trabalhadores adul-
tos, se compreendermos o surto de febre amarela ocorrido na regido, que ¢é
considerada extinta até os inicios de 1910. Os dados indicam que a epidemia
se estendeu ao publico infantil, pois a transmissao ocorria via picada de mos-
quitos e familias inteiras habitavam em casas e corticos sem condi¢des dignas
de higiene, o que “facilitava” sua proliferacao.

A populagdo infantil sofrera de tal forma ou em graus mais eleva-
dos que os adultos, pois suas fragilidades, por baixa imunidade a virus e bacté-
rias faziam com que além da febre amarela doengas de ordem gastrointestinais
fossem ameacadoras ao seu ciclo de vida.

As acdes sanitaristas deram novas possibilidades para o crescimen-
to em contexto nacional a cidade de Belém, pois as agdes do médico incidiam
sobre portos, escolas, hospitais, abrigos para criangas desvalidas e residén-
cias, na intenc¢ao de difundir os preceitos de higiene e educar a populacdo a
terem habitos mais sadios.

92 A preocupagdo com a higiene ou com a satide “ptiblica” nos projetos de reforma urbana e codigos de posturas
530 observados nos discursos das autoridades nos relatorios de governo. Em geral, as camadas populares cons-
tituiam-se no alvo principal das politicas publicas elaboradas na época, de acordo com um projeto que visava
afastar do centro da cidade todos os elementos considerados nocivos a boa convivéncia no espago urbano: as
classes perigosas, os doentes, a doenga, o lixo, a morte e 0s proprios mortos.
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Os desafios impostos aos médicos eram muitos, mas certamente o
maior deles era lhe dar de forma coerente com os interesses dos diferentes pu-
blicos, pois ndo somente a gastroenterite, impaludismo, febre amarela e mala-
ria surgiam como doengas associadas as condigdes sanitarias e de inadequado
armazenamento da dgua, mas tantas outras associadas aos cuidados de higiene
negligenciados pelo povo que a revelia do Estado buscava sobreviver sob as
mais adversas condi¢des de clima e espago. Contudo, essa condigdo ndo se
restringia a populag@o pobre da regido, mas também aos mais abastados, pois
essa realidade emanava de uma necessidade de ordem politica no que concer-
ne a infraestrutura da cidade. Um planejamento de modo que a drenagem de
ruas, associada a uma rede de agua tratada, pudesse oferecer qualidade de vida
a populacdo e, consequentemente, diminuir o quadro de insalubridade que
ceifava tantas vidas a época.

ASPECTOS DEMOGRAFICOS DA MORTALIDADE INFANTIL
EM BELEM DO PARA DE 1910 A 1914

Analisando os dados da mortalidade de criancas entre os anos de
1910 a 1914 nos Livros Perpétuos de Sepultamento de Menores pudemos per-
ceber que a mortalidade na capital paraense chegou a indices elevados. As
analises permitiram observar também que as doengas que mais vitimavam as
criangas estavam relacionadas a questao de higiene ¢ saneamento da cidade,
sobretudo aquelas ligadas ao acesso ¢ consumo de agua tratada como obser-
varemos nos dados que seguem.

Quadro 1: [ndice da taxa de mortalidade dos menores no periodo de 1910
al9l4

Ano de falecimento | 1910 1911 1912 1913 | 1914 | TOTAL

Quantidadede | | 0| 155y | 1143 | 288 | 85 | 4.697
obitos
Percentual 35% | 33% | 24% | 6,0% |2.0% | 100%

Fonte: Livros perpétuos de sepultamento de menores do Cemitério de Santa Izabel do Para. Belém,
1910—1914.

Diante do quadro 1 € possivel constatar que do total de 4.697 6bitos
de 1910 a 1914, 35% (1.630) morreram no ano de 1910 e 33% (1.551) mor-
reram em 1911, o que demonstra uma taxa de mortalidade era expressiva no
obito de menores. No ano de1912 ainda se mantinha significativa taxas de 6bi-
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tos com 24% (1.551). Porém, nos anos de 1913 a 1914 a taxa de obito de me-
nores diminui sensivelmente com 6,0% (288) e 2,0 (85%), respectivamente.
E importante lembrar que tais taxas estio diretamente associadas s questdes
sanitarias e de higiene da época. Isto €, com os ideais de desenvolvimento das
capitais brasileiras houve um amplo processo de disseminagdo da cultura da
higiene entre o povo, especialmente das camadas mais pobres da sociedade,
dentre as quais a proliferagdo de doengas era mais comum, fato justificado
pelas condi¢des de habitagdo ¢ o precario acesso a agua. Essa diminuigdo
aconteceu devido as agdes dos médicos higienistas e sanitaristas que atuaram
no combate a mortalidade infantil, como por exemplo, o Dr. Ophir Pinto de
Loyola que atuou na dire¢do da Santa Casa de Misericordia e no Instituto de
Protecdo e Assisténcia a Infancia do Para™.

A modernizagdo das cidades do Brasil indicava momentos de pla-
nejamentos e agdes que visassem a construgdo de uma infancia saudavel e
duradoura, uma vez que a morte prematura das criangas era algo corriqueiro
na sociedade da época, entdo, para que tais agdes e medidas fossem efetivadas
houve o fluxo intenso de agdes higienizadoras incitadas pela ciéncia médica
moderna, como descrito a seguir: “[...] O processo de higienizagdo incitada
pela ciéncia moderna foi um processo que ocorreu no mundo todo, em espe-
cial nas na¢des que tinham como objetivo o progresso ¢ desenvolvimento. No
rastro de tais ideais estava a forte confianca na ciéncia enquanto ente capaz de
possibilitar tal ascensdo” (GUIMARAES, 2016, p. 62).

De acordo com Guimardes (2016), a mortalidade infantil estava
fortemente atrelada as questdes de ordem social, de higiene ¢ saneamento, e
que a medicina, sobretudo a higienista, surge neste processo como um elo de
transformag@o para a sociedade de entdo, pois ¢ a partir das perspectivas das
acOes implantadas pela medicina higienista, associada aos diferentes campos
da ciéncia, tais como os setores juridico, sociologico, antropologico e o direi-
to, que as institui¢des de atendimento educacional a infancia passam a ser pri-
vilegiadas, conferindo aos individuos novos habitos e condutas o que sugeria
qualidade de vida e perspectiva de vida mais longa para as criangas de entéo.

93 O momento mais significativo das a¢des da Pediatria no Para acontece em 1910 com a chegada do médico
Ophir Pinto de Loyola para assumir a Diregdo Clinica da Santa Casa de Misericordia do Para. Sabe-se que apds
concurso publico, o jovem médico assumiu também a cadeira de Clinica Pediatrica e Higiene Infantil na Facul-
dade de Medicina e Cirurgia do Para, em substitui¢ao ao Dr, Ciriaco Gurjdo, um dos fundadores da Faculdade
de Medicina do Para. A pediatria, como especialidade médica, ja vinha tomando corpo desde o inicio do século.
Mas foi com a criagdo o Instituto de Protecdo e Assisténcia a Infancia, instituigdo filantropica voltada, exclusi-
vamente, para os problemas da crianga. Ophir Loyola nasceu em Sao Luis do Maranhéo, no dia 13 de abril de
1886. Médico formado pela Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro, aos 24 anos chegou a cidade de Belém
e realizou notaveis trabalhos de profilaxia e sancamento, integrando a equipe do Servigo de Profilaxia Rural do
Estado, na tentativa primeira de drenar as baixadas e combater 0s mosquitos transmissores de malaria e outras
moléstias endémicas na Belém da época. Exerceu ainda varias chefias em Satide Publica, tendo cooperado
com Oswaldo Cruz, na campanha de erradica¢do da febre amarela na cidade de Belém. Em 1914, foi um dos
fundadores da Sociedade Médico-Cirtrgico do Para.
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Quadro 2: Taxa de idade de falecimento de menores no periodo de 1910 a
1914

. Sem Nao
ApEs | Nat | 0allpla67ally 0| identifi- | TOTAL
Morto meses anos anos .

de idade cadas

Quanti-
dade

Percentual | 0,3% 68% | 3,0% | 0,2% 22,5% 6,0% 100%
Fonte: Livros perpétuos de sepultamento de menores do Cemitério de Santa Izabel do Para. Belém,
1910 1914.

05 1.201 55 04 399 110 1.774

O quadro 2 traz dados referentes as faixas etarias de idade do fa-
lecimento dos menores. Com relagdo a idade de falecimento das criangas de
1910-1914, constatamos que morriam indiscriminadamente meninos e meni-
nas. Conforme os dados apresentados no quadro 2 do total de 1.774 registros
de sepultamentos de criangas o maior indice de idade dos o6bitos de criangas
estdo de 0 a 11 meses com 68% (1.201). Entre a faixa etaria de 1 a 6 anos
faleceram 3,0% (55) de criangas. Constatamos que 22,5% (399) das criangas
sepultadas ndo aparecem o registro de idade. Os dados indicam uma questao
muito interessante que € a diminuicdo significativa de sepultamento de crian-
cas na faixa etaria de 7 a 11 anos com 0,2% (04).

Para Ferreira (2009) as criangas com idade menor, especialmente
as neonatais, eram as que mais morriam. A taxa neonatal compreende o peri-
odo de vida de 0 — 27 dias, suas consideragdes acerca da taxa de mortalidade
nesta faixa etaria, estava mais relacionada as condi¢des da parturiente do que
necessariamente as condi¢des de higiene e adequag@o do individuo nascido.
O que ndo se insere para as criangas com idade posteriores a esta, cuja taxa
de mortalidade ¢ muito maior como ¢ possivel perceber na tabela 2. O indice
de mortalidade significativa nos primeiros meses de vida, ou seja, antes de
completarem um ano de idade era muito elevada. As condigdes de alimenta-
¢do, higiene e cuidados com a crianga representavam as principais causas de
mortalidade®®. Por isso, o extremado cuidado médico quanto as orientagdes
dadas as maes das criangas, que deveriam gozar de boa satde para o ato de
amamentar, o que daria maior expectativa de vida as criangas.

No que se refere a mortalidade nas idades entre 0 a 11 meses que
corresponde a 68% (1.201) ¢ importante apontar que as criangas tinham no

94 Para muitos médicos higienistas em meados da segunda metade do século XIX, as causas mais frequentes
de mortalidade da crianca ainda na primeira infancia deviam-se também pelas comidas fortes, insuficiente e
impropria; a falta de tratamento médico na invasdo das moléstias; perigo das amas-de-leite escolhidas sem cui-
dadoso exame; males da denti¢do e dos vermes; da umidade das casas e as fortes alternativas de temperatura; o
mau tratamento do corddo umbilical, etc. Além disso, as criangas eram acometidas de doengas infecciosas pela
falta de higiene nos cuidados das maes (DEL PRIORE, 1999).
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primeiro ano de vida um risco maior de mortalidade em razdo da sua fragi-
lidade fisica, pois ndo havia um acompanhamento da satde da crianga com
praticas de vacinag@o e de cuidados com alimentagao.

O quadro 3 revela o quantitativo de mortes a partir da naturalidade
das criancas sepultadas no Cemitério de Santa Izabel do Para e pontua a quan-
tidade de 6bitos por naturalidade.

Quadro 3: Origem da naturalidade de menores sepultadas no periodo de
1910 a 1914

ESTADOS PA AM CE RN Estrangeiro TOTAL

Quantidade | 3.660 240 508 128 161 4.697
Percentual 78% | 5,0% 11% 2,5% 3,5% 100%
Fonte: Livros perpétuos de sepultamento de menores do Cemitério de Santa Izabel do Pard. Belém,
1910-1914.

Sobre a naturalidade das criangas falecidas, conforme o quadro 3,
das 4.697 criangas sepultadas entre os anos de 1910 a 1914, a maioria das
criangas sepultadas era paraense com 78% (3.660), seguida com criangas
oriundas do Nordeste com 11% (508), 2,5% (128) do Ceara e Rio Grande do
Norte, respectivamente. Do Amazonas constatamos 5,0 (240) de criangas ¢ de
estrangeiros 3,5% (161).

Com o ideario de progresso da capital paraense os “coronéis da
borracha”, juntamente com os intelectuais e a elite politica do Para passam
a investir na modernizagdo dos portos da capital, pois eles representavam o
crescimento econdmico internacional do pais. Era por meio deles que esco-
avam as produgdes e diminuiam as distancias entre as principais capitais do
mundo.

O registro dos falecimentos dos menores na tabela 3 demonstra
claramente que embora a maioria era de menores do estado do Para com 78%
(3.660), muitos outros menores ou eram oriundos do Nordeste ou estrangei-
ros. Como se vé, o momento de grande efervescéncia econdmica na capital
paraense com a extragdo do latex provocou a vinda de muitas familias de
diferentes naturalidades e nacionalidades que se fixaram na Amazonia, espe-
cialmente em Belém do Para. As nordestinas, no intuito de fugir da seca e de
conquistar riquezas, vinham para a regido amazonica com o objetivo de pros-
peridade que a produgdo gomifera dava as cidades. Houve também a vinda
de muitos estrangeiros que aventuravam construir suas riquezas na Amazonia
paraense. Entre os estrangeiros vinham: portugueses, americanos, libaneses,
sirios, japoneses € outros.
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Schueler e Rizzini (2015) falam que as representagdes de progresso
e modernidade que eram “concreta, simbodlica e material expressas pelo cres-
cimento acelerado da economia exportadora e pelo movimento incessante dos
portos”, expressam bem a realidade vivida pela capital paraense nos anos de
1870 a 1910, quando o fluxo imigratorio se fez mais comum na capital para-
ense. Foram registradas a entrada de pessoas das mais diferentes localidades,
que vinham com a inten¢do de conquistar riquezas nas terras amazonicas.
Faz-se especial destaque aos imigrantes nordestinos, quando em 1877, a seca
dos sertdes cearenses foi intensa forgando-os a sair aos milhares em busca de
melhoria de vida (SARGES, 2010). Esses imigrantes, atraidos pelas possibi-
lidades de trabalho e melhores condigdes de vida na Amazonia, passam por
intenso e longo processo de explorag@o por parte dos aviadores comerciais das
terras onde havia os seringais®.

Segundo as autoras, foram registradas no censo de 1872 no Para a
existéncia de 275.237 habitantes, sendo 61.997 s6 em Belém. A migragdo dos
nordestinos e a politica de colonizag@o contribuiram consideravelmente para
0 boom populacional na capital. Registram ainda que em 1900 havia concen-
trado na capital do Estado cerca de 236.402 habitantes.

Essa realidade populacional estava aquém das condi¢des ofertadas
pela cidade para receber quantidade expressiva de pessoas, pois as condigdes
insalubres da regido faziam com que inimeras familias fossem dizimadas pe-
las pestes e epidemias que se intensificavam, devido as condigdes sanitarias
apresentadas na regido. Além disso, o espago urbano, que estava em processo
de modernizacdo, obrigava tais pessoas a viverem em vilas e cortigos, nos
quais ndo havia o menor preceito de higiene.

No quadro abaixo trazemos os dados referentes ao registro da cor/
raca das criangas sepultadas no Cemitério de Santa Izabel. E pontuamos tam-
bém a questdo socioecondmica destas, sistematizando esta informagao sob o
registro de indigentes ou ndo.

95 A imagem visual da cidade de Belém para os visitantes estrangeiros, no inicio do século XX, era de mo-
dernidade, bem de acordo com as nogdes de progresso da época. Sem duvida, essas caracteristicas foram in-
tencionalmente confeccionadas baseadas em uma concepgdo de cidade que permeou todo o trajeto de sua
construgdo por meio de agdes politicas. Sabe-se que a riqueza criada pelo latex contribuiu significativamente
para uma reorganizagdo do espago urbano. Quanto a populagdo de estrangeiros que residiam em Belém havia
uma quantidade de estrangeiros europeus que circulavam pela cidade e que viviam geralmente do comércio e
de pequenas industrias. Os portugueses, sendo a maioria dos moradores, detinham parte do alto comércio; os
ingleses e alemaes estavam a frente de grandes transagdes comerciais; os italianos, espanhdis e sirios possuiam
pequenas empresas; os franceses, na sua minoria, concentravam-se no comércio de lojas varejistas e estabele-
cimentos de moda (SARGES, 2010).
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Quadro 4: Registro da cor de menores sepultadas no periodo de 1910 a

1914
COR Branca Parda Preta Nio identificada TOTAL
Quantidade 3.156 1.418 31 92 4.697
Percentual 68% 30% 0,5% 1,5% 100%
Fonte: Livros perpétuos de sepultamento de menores do Cemitério de Santa Izabel do Para. Belém,
1910—1914.

De acordo com os dados apresentados no quadro 4 das 4.697 crian-
cas sepultadas no periodo de 1910 a 1914, a maioria com 68% (3.156) era
branca e 30% (1.418) parda. Apenas 0,5% (31) de criangas pretas. Como se
vé, a maioria das criangas sepultadas no Cemitério de Santa Isabel era bran-
ca, embora com uma populagdo mesti¢a. Segundo Bezerra Neto (2001), em
meados do século XIX nas freguesias urbanas do Pard ainda era bastante sig-
nificativo a populagdo escrava. Contudo, a medida que ocorria o crescimento
demografico com a vinda de estrangeiros e imigrantes nordestinos desde os
anos de 1870, diminuia-se a percentagem do coeficiente escravo entre os ha-
bitantes de Belém (BEZERRA NETO, 2001).

Conhecendo o contexto investigado e sabendo que o0 momento era
de efervescéncia econdmica local e nacional, ha de se convir com tais ideias e
corroborar com as discussdes, apontando que os dados demograficos surgem
como elemento significante no processo, pois o preconceito social aferido aos
povos e ragas em condi¢des inferiores, como considerados aqueles que forma-
vam a mao de obra da época, era grande.

O quadro 5 revela o nome das principais doengas que vitimavam as
criangas do periodo de 1910 a 1914.
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Quadro 5: Registro das principais doengas que vitimavam os me-
nores no periodo de 1910 a 1914

DOENCAS Quantidade Percentual
Gastro Enterite 1.136 24,5%
Infecgao Intestinal 656 14%
Debilidade Congeénita 271 5,5%
Bronchio Pneumonia 230 5,0%
Bronchite Capilar 180 4,0%
Nasceu Morto 1.026 22%
Meningite 149 3,0%
Paludismo 336 7,0%
Tétano 95 2,0%
Acesso Pernicioso 72 1,5%
Doengas nao identificadas 168 3,5%
Outras doencgas 378 8,0%
TOTAL 4.697% 100%
Fonte: Livros perpétuos de sepultamento de menores do Cemitério de Santa Izabel do Pard. Belém,
1910-1914.

De acordo com o grafico 5, das principais doengas causadoras das
mortes infantis no periodo de 1910 a 1914, registradas nos Livros Perpétuos
de Sepultamento de Menores do Cemitério de Santa Izabel do Para, constata-
mos que do total de 4.697 dbitos de criangas, os casos mais recorrentes esta-
vam associados a doencas digestivas e intestinais, as provenientes do precario
acesso a agua e as péssimas condi¢des sanitarias em que viviam as familias
cujas criangas morriam. Conforme ja apresentamos na tabela 2 sobre as idades
de morte das criangas muitas morriam com idade entre horas de vida ¢ um ano
de idade.

As doencas associadas a estas mortes, de acordo com a quadro 5,
do total de 4.697 criangas falecidas de 1910 a 1914 a gastro enterite com
24% (1.136) foi a doenga que causou a mortalidade das criangas ¢ a Infecgdo
intestinal com 14% (656) a segunda. As doencas relacionadas as infec¢des
digestivas ¢ intestinais eram apontadas pelos médicos como o grande causa-
dor da mortalidade infantil. O médico Moncorvo Filho (1926)* considerava

96 Carlos Arthur Moncorvo de Figueiredo Filho nasceu em 1871, no Rio de Janeiro, e se formou em 1897 pela
Faculdade Nacional de Medicina, seguindo os passos de seu pai, Dr. Carlos Arthur Moncorvo de Figueiredo.
Foi um importante médico na assisténcia e protecdo a crianca desvalida. Defensor da assisténcia médico-social
a crianga brasileira pobre, criou, em 1899, o Instituto de Prote¢do e Assisténcia a Infincia do Rio de Janeiro,
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que no inicio do século XX, a diarreia cataral e enterro colite estavam muitas
vezes associadas a inflamagdo do intestino, na maioria dos casos, ao abuso
de alimentos improprios e inoportunas e que entre os acidentes de dentigdo,
nessa época admitidos, destacavam-se as desordens do aparelho digestivo e
condenado a excisdo das gengivas.

Nati morto com aproximadamente 22% (1.026) foi também bem
significativa. Era definida pelos médicos de que as causas da mortalidade nos
primeiros tempos de vida estavam relacionadas a duas grandes classes: obs-
tétricas e ndo obstétricas. As primeiras classes pertenciam os casos devidos a
demora na expulsdo da cabega fetal, o que frequente por ndo raro entregarem
as parturientes a leigos e as voltas de corddo umbilical que muitas vezes le-
vavam o recém-nascido a desenvolver peritonites por infec¢do do topo um-
bilical. Gilberto Freyre narra no livro Casa-Grande & Senzala que a falta de
higiene pré-natal e infantil, ndo acontecia s6 na casa-grande, como também
nas senzalas. Diz ele:

Muito negrinho morria anjo por ignorancia das maes. (...) cortdo o cordao
muto longo do embigo ¢ estdo de mais a mais no pernicioso costume de
lhe porem em cima pimenta, ¢ formental-o com oleo de recinio ou qual-
quer outro irritante. Feito isto apertam essas malditas o ventre da creanga a
ponto quasi de suffocal-a Este barbaro costume corta o fio da vida e muitas
e muitas creangas e constitue para desenvolver no embigo essa inflamagio
a que no Brasil se da o nome de mal se sete dias (GILBERTO FREYRE,
2001, p. 415).

A segunda classe pertencia aos problemas relacionadas ao aparelho
respiratorio e as entero colites por transgressao do regime alimentar. Segundo
Gilberto Freyre (2001), havia a preocupacdo dos pais em engordar e fazer com
que os filhos ficassem resistentes as doengas resultava em uma dieta baseada
em mingaus, papas e alimentos grosseiros, esses muitas vezes retirados da sua
propria comida. A alimentagdo grosseira prejudicava o organismo fragil das
criangas cujo sistema digestivo ndo estava preparado para metabolizar esses
tipos de alimentos.

A debilidade congénita com 5,5% (271) dos casos. O Paludismo e
bronchio pneumonia com 7% (657), 5,0% (336) casos, respectivamente. Entre
as doencas epidémicas constatamos 3,0 % (149) casos de meningite e tétano
2,0% (95) casos. As moléstias que vitimavam os menores no inicio do século
XX, sobretudo em seus primeiros anos de vida, estavam diretamente associa-
das as questdes educacionais de higiene, especialmente pela falta de agua e
esgoto (FERREIRA, 2009).

institui¢ao filantropica e grande obra de Moncorvo Filho. Vinte anos depois, 17 institutos similares estavam
instalados em outros estados brasileiros. Inclusive no capital do Para que foi criado pelo médio Ophir Pinto
de Loyola. Em 1919, Moncorvo Filho foi eleito Membro Honorario da Academia Nacional de Medicina e, em
1921, tornou-se socio remido da Sociedade de Medicina e Cirurgia do Rio de Janeiro.
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Como se vé, das principais doengas que provocavam as mortes dos
menores estavam a gastroenterite ¢ infecgdo intestinal. Tal doenga se configu-
ra como inflamagdo aguda que pode ser causada por virus, bactérias e para-
sitas que podem acometer pessoas que vivem em ambientes sem tratamento
de agua, rede de esgoto, agua encanada e destino adequado para dejetos fe-
cais que podem atuar diretamente o sistema gastrointestinal (GUIMARAES,
2016). E sabido que o contexto habitacional da capital do Para, sobretudo
das camadas pobres da populagio, era propicio a proliferacao de doencas das
mais diversas ordens. Outro problema comum que causava a mortalidade das
criangas estava diretamente relacionado ao leite. Havia a preocupacdo com o
armazenamento do leite e fraudes quimicas que poderiam alterar a composi-
¢do do leite e causar problemas de infec¢do na crianca. Portanto, havia tam-
bém a preocupagdo com a contaminacdo do leite por alguma doenga, como
por exemplo, a tuberculose e a febre aftosa no leite que era administrado para
os recém-nascidos’’.

A preocupagdo dos médicos com o aleitamento artificial na capital
do Para vinha desde os finais do século XIX. A preocupagdo se justificava
pela falta de higiene no armazenamento do leite de vaca. Eram varias vacarias
espalhadas por toda a cidade de Belém que ndo seguiam nenhum preceito de
higiene e geralmente o referido leite provocava na crianga diarreia, vomitos,
além de dificil digestao.

CONSIDERACOES FINAIS

Os dados apresentados apontam para uma atuagao significativa dos
médicos higienistas e sanitaristas no combate a mortalidade infantil. Eles re-
velam uma politica social em suas a¢des num esfor¢o de preservar a infancia
e, certamente, de contribuir com o progresso da nagdo, que era o grande al-
mejo da época. Sobre a demografia da mortalidade ¢ pertinente considerar
que os dados levantados no Livro Perpétuo de Sepultamento de criangas no
Cemitério de Santa Izabel, correspondente ao periodo de 1910 a 1914, nos
indicam, com detalhes, dados referentes a demografia da mortalidade infantil
nas primeiras décadas do século passado e, assim, a realidade da crianca na
capital do Para na primeira década do século XX.

Os Livros Perpétuos de Sepultamento de Menores sao fontes de
informagdes minuciosas que revelam, por exemplo, o nivel de envolvimento
da populagdo com as ac¢des higienistas em Belém, por meio de profissionais
da saude que foram responsaveis em atestar as causas mortis das criangas.
Estes profissionais foram expoentes nomes da medicina local como: Dr. Ca-

97 Ler o artigo de Alves (2015) “Infancia, Maternidade: discursos dos médicos higienistas nos cuidados com a
crianga no Para (1913) publicado no livro Historia de Mulheres: amor, violéncia e educagao.
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milo Salgado, Dr. Augusto Montenegro, Dr. Amazonas Figueiredo, Dr, Pena
de Carvalho e Dr. Ophir Loyola e outros.

Em relagdo a mortandade de criangas na Amazonia paraense € pre-
ciso compreender que muito ainda se tem a investigar para que seja possivel
um amplo estudo sobre a demografia da mortalidade infantil no Para. Contu-
do, os materiais disponiveis para pesquisa ainda sdo escassos, sobretudo os
referentes as fontes primarias. No que se refere as pesquisas sobre a infancia
na Amazonia ¢ de suma importancia destacar as contribui¢des dos trabalhos
desenvolvidos pelo grupo ECOS, pois suas produgdes de grande relevancia
para desvendar a Historia da Infancia na Amazonia.

Retomamos a discussdo acerca da importancia e relevancia desta
pesquisa para os estudos sobre a historia da infancia no Estado do Pard e em
toda a Regido amazonica, pois os fios condutores destas analises apontam
diversos caminhos para consolida¢ao daquilo que ainda pode ser considerado
esbogo sobre a infancia, uma vez que as fontes no campo investigativo sdo
ainda insipientes haja vista as dificuldades de acesso a documentos que reve-
lem a natureza dessa infincia no inicio do século XX.

A Histoéria da Infancia desenvolvido pelo grupo de ECOS vem so-
mando forgas na perspectiva de construir um campo historiografico da Infan-
cia na regido Norte. Enfim, este artigo traz um breve histérico da mortalidade
infantil nos anos de 1910 a 1914 que foi de grande fragilidade nos cuidados
com a crianga. Porém, faz-se necessario ampliar as informagdes a respeito da
mortalidade infantil em Belém do Para com a continuidade dos anos que se
seguiram ao periodo em tela.

REFERENCIAS

ALMEIDA, Maria Rocha de Conceigdo. As aguas e a cidade de Belém do
Para: histéria, natureza e cultura material no século XIX. Tese (Doutora-
do) — Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo. Sao Paulo, 2010.

ALVES, Laura Maria Silva Aratjo. Infincia, Medicina e Maternidade: discur-
sos dos médicos higienistas nos cuidados com a crianga no Para (1913). In:
CAVALCANTE, Maria Juraci Maia Et. Al. (orgs.). Histéria de Mulheres:
amor, violéncia e educacio. Fortaleza: UFC, 2015.

ALVES, Laura Maria Silva Aratjo. A politica higienista no Para da Belle Epo-
que e a protegdo & infancia pobre em 1912. In: ESTACIO, Marcos André
Ferreira Et. Al. (orgs.). Historia e Educa¢io na Amazénia, Manaus: EDUA,
2016.

-251 -



ALVES, Laura Maria Silva Aratjo. Protecio Assisténcia a infincia desvali-
da do Para (1912 — 1934). Seminario Nacional de Estudos ¢ Pesquisas “His-
toria, Sociedade e Educacdo no Brasil”, 9. Universidade de Federal da Parai-
ba. Jodo pessoa, 2014. Disponivel em: <http://www.histedbr.fe.unicamp.br/
acer_histedbr/seminario/seminario9/PDFs/4.22.pdf>.Acesso em: 09/01/16.

AMARAL, A. S. Vamos a vacina? Doencas, satide e praticas médico-sani-
tarias em Belém (104 — 1911). Dissertacdo (Mestrado em Histéria Social da
Amazonia). Universidade Federal do Para, Belém, 2006.

BEZERRANETO, José¢ Maria. Escraviddo Negra no Para: secs. XVII-XIX.
Belém: Paka-Tatu, 2001.

DEL PRIORE, M. (org.). Historia das criancas no Brasil, Sao Paulo: Con-
texto, 1999.

FERREIRA, Carlos Eugenio de Carvalho. Saneamento e Mortalidade In-
fantil. Sao Paulo em Perspectiva, 6(4): 62 — 69, outubro/dezembro, 2009.

FILHO, Moncorvo. Histérico da Protec¢ao a Infincia no Brasil: 1500-
1922. 2% edicdo. Rio de Janeiro: Empreza Graphica Editora - Paulo Pougetti,
1926.

FREYRE, Gilberto. Casa-Grande & Senzala. 45* edi¢do. Rio de Janeiro.
Record,2001.

FREYRE. Gilberto. Vida social no Brasil nos meados do século XIX. 4 ed.
Revista. Sdo Paulo: Global, 2008.

GUIMARAES. Antonio Sérgio Alfredo. Raca, cor, cor da pele e etnia. Ca-
dernos de Campo. Revista dos alunos de Pos-graduacdo em Antropologia
social da USP. Paulo, 2011. v 20 n. 20, p. 1 — 360. Jan. — dez. 2011. Dispo-
nivel em: <http://www.ffich.usp.br/sociologia/asag/Raca%20cor%20cor%20
da%20pele%20e%20etnia.pdf>. Acesso em: 29 mai. 2014

GUIMARAES, Jacqueline Tatiane da S. A educacio e os cuidados com a
crian¢a (1915-1955): uma analise bakhtiniana dos discursos dos médicos do
estado do Para. Tese (Doutorado) — Universidade Federal do Pard, Programa
de Pés-Graduagdao em Educagdo, 2016.

JURANDIR, Dalcidio. Chove nos Campo de Cachoeira. 1. ed. Rio de Janei-
ro: Casa Editora Vecchi LTDA, 1941.

MIRANDA, Aristoteles Guilliod de. A medicina no Estado do Para, Bra-

-252 -



sil: dos primérdios a Faculdade de Medicina. Rev. Pan- AmazSaude 2010;
1 (3): 11- 18. Disponivel em:<http://scielo.iec.pa.gov.br/pdf/rpas/vin3/es
vIn3a02.pdf>. Acesso em: 16 fev. 2015.

PINHEIRO Welington da Costa. A infancia nas paginas de jornal: discur-
sos (re) produzidos pela imprensa paraense na primeira década do século
XX. Dissertagdo (Mestrado) — Universidade Federal do Para, Programa de
p6s-Graduagao em Educagao, 2013.

PONTE, Carlos Fidelis. O Sanitarismo e os projetos de nagdo. In: PONTE,
Carlos Fidelis et. Al. O sanitarismo (re) descobre o Brasil. Rio de Janeiro:
Fundacdo Oswaldo Cruz, 2007. Disponivelem:<http://www.observatorio.eps-
jv.fiocruz.br/upload/na%?20corda%?20bamba/cap 3.pdf>. Acesso em:29 mai.
2016

SARGES, Maria de Nazaré. Belém: Riquezas produzindo a Belle-Epoque
(1870-1912). Belém: Paka-tatu, 2010.

SCHUELER, Alessandra F. M. de; RIZZINI, Irma. “Tradicoes inventadas”
de uma Belle Epoque no Estado do Pard: Expansdo da escola primdria para
a infancia paraense. In: ARAUJO, Sonia Maria da. Et. Al. (orgs). Educagio e
instrucio publica no Para imperial e republicano. Belém: EDUEPA, 2015.

SOUZA, Jorge Prata de. A presenca da colera, da diarreia e as condi¢oes sa-
nitarias durante a guerra contra o Paraguai: registros médicos e memorias.
In: NASCIMENTO, Dilene R. do. et al. (Orgs). Uma historia brasileira das
doengas. Rio de Janeiro: Mauad X, 2006.

STEARNS, Peter N. A Infancia. Sdo Paulo: Contexto, 2006.

-253 -



254 -



CAPITULO XV

DE QUANDO DUVIDEI SE DEVERIA AJUDAR A
ENTERRAR UMA PESSOA

Carolina Maria Campos de Saboya

O CASO

Ha muitos anos, iniciando minha carreira de 14 anos, como pro-
fessora orientadora, no Escritorio de Pratica Juridica-EPJ da Universidade de
Fortaleza-Unifor, chegou-me uma mae:

- Eu vim para poder enterrar meu filho.

Ha uma semana, eu enterrara minha mae. A simplicidade de uma
pergunta foi meu disfarce para a vertigem de descobrir que “no fundo do pogo
tem um al¢apdo”:

- Por que a senhora ndo pode enterrar seu filho?

- Porque ele ndo tem... tinha um documento. Nenhum.

- Nunca?

- Nunca.

- Nem de nascimento.

- Nem. Muito menino, tive tempo néo.

- E para ele estudar?

- Nunca que ele quis. Era mei errado. Mas, ninguém aceita eu nao
enterrar. O IML disse que ndo pode deixar ele muito tempo no refrigerador.
Tem um tempo...

- Como era o nome dele?

- ... Mas todo mundo chamava ele de Beto.

- Beto?! Mas, ndo tem nada a ver com o nome dele!

- E que ¢ 0 nome daquele pianista “Betovi”.

- Beethoven?

- Ele tocava piano?

- Nao! — ¢ ela sorri encabulada — Ele vivia em delegacia ¢ tiravam
as digitais.

Como se sabe, chamam a isso de “tocar piano”.

Essa era minha saida.
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A época, os Defensores eram os doutores Renan Cajazeiras e Victor
Emmanuel e a peti¢@o tinha que ter na segdo “Do Direito™: lei, jurisprudéncia
e doutrina.

Meu maior desafio profissional, até entdo, s teve éxito gracas aos
meus diletantismos. O interesse por Literatura e Historia e o desejo de um
mundo mais justo é que me deram os instrumentos para construir uma petigao
que teria de lei quase nada: um principio constitucional, uns artigos da Lei de
Registros Publicos; por jurisprudéncia o caso do sepultamento de Iara Iavel-
berg, a qual havia sido negada sepultura digna, ela estava inumada no setor de
suicidas, e por doutrina, claro — e como ndo? - Antigona, a obra fundadora do
Direito Natural no Ocidente. Evoé, Séfocles!

E, assim foi...

A PROBLEMATIZACAO

O primeiro problema a ser resolvido era se faria a peti¢ao. O Dr.
Victor me disse que tivesse cuidado para averiguar se ndo seria o caso de uma
pessoa forjando a propria morte para incidir a extingdo de punibilidade (CP,
107, 1%).

Sinceramente, minha assistida ndo era, em nada, um perfil de Mater
dolorosa, com um riso talvez nervoso, uma afligdo camuflada por muita ener-
gia. Eu ndo sabia se era porque estava tentando enganar-me ou se era porque
nem ela, mesmo sendo a mae, poderia estar surpresa com o fim tdo precoce do
filho, que seguiu caminhos violentos num pais bruto.

O segundo era o enderegamento: ou Vara de Registros Publicos e
faz-se logo a Justificagio de Registro, tanto de Nascimento, quanto o de Obi-
to, ou Vara da Fazenda Publica, diante da exiguidade do tempo, por causa do
prazo do Instituto Médico Legal-IML (se o tempo escoasse sem providéncia,
ele seria enterrado como indigente, na vala comum), onde se ajuizaria logo
uma Acdo de Obriga¢do de Fazer em face do Estado para proceder a identifi-
cacdo e a liberag@o do corpo para o funeral.

Terceiro, a busca de fundamentagdo juridica. Ha tanto tempo, o
material era miseravel.

OS RESULTADOS
Quanto a precaugdo para ndo ser usada numa farsa, dentre os pedi-
dos requereu-se que o juizo oficiasse as delegacias, onde Beto foi submetido

98 Codigo Penal, Decreto-Lei n° 2.848, de 7 de dezembro de 1940, art. 107, I, com redagdo dada pela
Lein® 7.209, de 11 de julho de 1984:

“Art. 107 — Extingue-se a punibilidade:

I- pela morte do agente;

(17
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a identificagdo criminal para enviarem os arquivos datiloscopicos dele, para
que o IML comparasse com os do cadaver. O retorno foi que as delegacias ndo
guardaram os arquivos. Haviam ficado num determinado presidio. Oficiou-se,
entdo, para la e a resposta ndo chegava.

Na aflicdo da preméncia, pedi a mde uma foto dele. Ela s6 tinha
uma, eram varias pessoas da familia, inclusive ela e ele, numa praia em trajes
de banho. Notei que ele possuia varias tatuagens. A qualidade da foto era
ruim, mas juntei aos autos e a descrigdo da mae de cada uma das tatuagens,
onde estavam e o que eram, se dragdo, ave ou flecha...

Por fim, a identificagdo confirmou que se tratava da mesma pessoa,
porque quando ndo se tem documento, niao basta a mae ir 14 reconhecer, diante
da possibilidade de embuste.

Quanto ao enderegcamento, o processo acabou na Vara da Fazenda
Publica, foi uma Ag¢do de Obrigagio de Fazer em face do Estado do Ceara para
proceder a identificacdo e liberagao do corpo para o enterro. O objetivo maior
era a liberag@o e ndo o registro.

O terceiro, o dos fundamentos juridicos escassos demais, foi tripar-
tido: legislagdo, jurisprudéncia e doutrina:

1.  Por legislagdo, incluindo a Constitui¢io da Republica
Federativa do Brasil de 1988, “o serve para tudo” Principio da
Dignidade da Pessoa Humana:

“Art. 1° A Republica Federativa do Brasil, formada pela unido indissoltivel
dos Estados e Municipios e do Distrito Federal, constitui-se em Estado
Democriatico de Direito e tem como fundamentos:

l-a dignidade da pessoa humana;”

E os arts. 50, 52, 77 ¢ 78 da Lei de Registros Publicos, Lei n°
6.015, de 31 de dezembro de 1973, para demonstrar a possibi-
lidade de lavratura de registro civil fora do prazo e que nenhum
sepultamento poderia ser feito sem certidao:

“Art. 50. Todo nascimento que ocorrer no territorio nacional devera ser
dado a registro, no lugar em que tiver ocorrido o parto ou no lugar da resi-
déncia dos pais, dentro do prazo de quinze dias, que sera ampliado em até
trés meses para os lugares distantes mais de trinta quildmetros da sede do
cartorio. (Redagdo dada pela Lei n® 9.053, de 1995)”

“Art. 52. Sdo obrigados a fazer declaragdo de nascimento: (Renumerado do
art. 53, pela Lei n® 6.216, de 1975).

§ 2° Tratando-se de registro fora do prazo legal o oficial, em caso de
duvida, podera requerer ao Juiz as providéncias que forem cabiveis para
esclarecimento do fato.”

“Art. 77 - Nenhum sepultamento sera feito sem certiddo, do oficial de
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registro do lugar do falecimento, extraida apds a lavratura do assento de
obito, em vista do atestado de médico, se houver no lugar, ou em caso con-
trario, de duas pessoas qualificadas que tiverem presenciado ou verificado
a morte. (Renumerado do art. 78 com nova redagao, pela Lei n® 6.216, de
1975).”

“Art. 78. Na impossibilidade de ser feito o registro dentro de 24 (vinte
e quatro) horas do falecimento, pela distdncia ou qualquer outro motivo
relevante, o assento sera lavrado depois, com a maior urgéncia, ¢ dentro
dos prazos fixados no artigo 50. (Renumerado do art. 79 pela Lei n® 6.216,
de 1975).”

Mas, ndo era suficiente. O caso era assaz especifico e a lei omissa.

2. Por jurisprudéncia, o caso do direito a sepultura de lara
lavelberg, namorada de Carlos Lamarca, morta pela Ditadura
Militar, aos 26 anos. Transcreve-se, para este artigo, ndo a
decisdo, porém a descricao histérica dos fatos pela Comissdo
da Verdade:

“Com base na versao policial de que lara se suicidara, sua familia nao
conseguiu enterra-la com honras no Cemitério Israclita de Sao Paulo, sen-
do enterrada na ala reservada aos suicidas. Assim, em 1998, sua familia
iniciou uma agdo judicial contestando a versdo policial, julgada proceden-
te em novembro de 2002. Os restos mortais de lara foram exumados do
Cemitério Israelita em 23 de setembro de 2003. Os resultados da pericia
foram entregues em 16 de maio de 2005, quando o perito alegou nao ter
ficado comprovado o suicidio. Finalmente, em 11 de junho de 2006, com
cerimdnia oficiada pelo rabino Henry Sobel, os restos mortais de lara fo-
ram sepultados [...] no Cemitério Israelita do Butanta, em Sdo Paulo, fora
do setor dos suicidas.””

Este é 0 mesmo rabino que em 1975, em plenos Anos de Chumbo:

“Sobel se recusou a enterrar o jornalista Vladimir Herzog na ala dos suici-
das do cemitério israelita, por rejeitar a versao oficial acerca das circuns-
tancias da morte do jornalista. Sobel também se juntou a lideres de dife-
rentes religides no ato ecuménico em homenagem ao jornalista, em 31 de
outubro de 1975, uma semana depois de seu assassinato, na Praga da Sé.
Além de Sobel, estavam presentes o catdlico Dom Paulo Evaristo Arns e
o protestante Jaime Wright. O evento atraiu 8 mil pessoas, além de 500
policiais e agentes da repressao.

Junto a esses dois lideres religiosos, participou de maneira destacada no
projeto secreto de reunir toda a documentagao da ditadura militar brasilei-
ra, que resultou na publicagdo, em 1985, do livro “Brasil: Nunca Mais”.
Um marco na histoéria dos direitos humanos no pais, o livro expde a tortura
e os torturadores com base em farta documentagio.'”

99 COMISSAO DA VERDADE DO ESTADO DE SAO PAULO — RUBENS PAIVA. http://comissaodaver-
dade.al.sp.gov.br/mortos-desaparecidos/iara-iavelberg. Acesso em 21 de abril de 2017. Essa citagdo néo ¢ exa-
tamente a que constava na peticdo. A exordial era de 2004. Mas, era esse caso, sem o detalhe de quando foi o
sepultamento digno, que ocorreu em 2006.

100 MEMORIAS DA DITADURA. http:/memoriasdaditadura.org.br/biografias-da-resistencia/henry-sobel/.
Acesso em 21 de abril de 2017.
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Infelizmente, ndo € o tipo de conhecimento que soia ser adquirido
nas aulas das faculdades de Direito. Talvez em seus férteis corredores, em
conversa com os colegas do movimento estudantil...

3. Por doutrina, quase desesperei, nada havia nas bibliotecas,
nem internet, até lembrar dos encontros sobre Filosofia do Direi-
to dirigidos por um amigo e, a época (1993), monitor de Teoria
Geral do Direito, Luiz Moreira, eu era aluna do 2° semestre de
Direito da Universidade Federal do Ceara-UFC. Nesses encon-
tros, lemos “Antigona”, de Séfocles e ele falava, dentre outras
obras, da trilogia tebana:

“Cede diante da majestade da morte: ndo profanes um cadaver! De que te
servira matar, pela segunda vez, a quem ja néo vive?

[...] tu reténs, longe dos deuses subterraneos, um cadaver privado de honras
funebres e da sepultura! Tu ndo tens o direito de o fazer; nem tu, nem qual-
quer divindade celeste.” (Tirésias para Creonte, em “Antigona”'!).

O Direito a Sepultura ¢ o conddo que traz a luz o proprio Direito
Natural. Foi o tema provocador desta obra que defende a existéncia, validade
e eficacia de normas acima das leis.

Como se pode ver, ndo foi a “pura” técnica quem me amparou para
preencher os trés requisitos das peticdes do EPJ: lei, jurisprudéncia e doutrina.
Se eu me apegasse a uma visdo estreita, ficaria de mao vazias em relagdo aos
dois ultimos.

BREVISSIMAS ANOTACOES ANTROPOLOGICAS

A morte, para Barbara Martinez, “no es meramente un evento bio-
légico sino también un proceso social de gran dinamismo™'*?. Essa frase co-
aduna com o caso em tela. A comunidade do entorno de minha assistida até
admitiu que ela ndo registrasse seu filho, ndo o levasse a escola, mas, o peso
arquetipico do sepultamento ¢ tamanho que ela me disse “ninguém aceita eu
ndo enterrar.”

A morte, estranhamente, resgatou a maternidade desta mulher e
cumpriu um duplo papel de redeng@o. O filho agora passa a ser um morto
e ndo um criminoso ¢ a mulher passa a agir de maneira que se impoe a ser
mae'®: cuidando, velando por ele, gestando uma renovada relagdo. No ima-

101 http://www.ebooksbrasil.org/adobeebook/antigone.pdf. Acesso em 21 de abril de 2017. Essa versdo apre-
senta a variagdo do nome da protagonista, que intitula a pega, “Antigone”.

102 MARTINEZ, Barbara. La muerte como proceso: una perspectiva antropolégica, http://www.scielo.br/pdf/
csc/v18n9/v18n9a23.pdf. Acesso em 20 de abril de 2017. Tradugdo desta autora: “ndo ¢ meramente um evento
bioldgico, mas também um processo social de grande dinamismo.”

103 “Dar a luz ¢ incontestavelmente uma proeza heroica, pois ¢ abrir mao da propria vida em beneficio da vida
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ginario expiatorio, Mors Omnia Solvit, a Morte dissolve tudo. A morte como
salvagdo, passagem para vida nova...

Citando o historiador Cicero Joaquim dos Santos, da Universidade
Regional do Cariri-Urca:

“De acordo com Joao José dos Reis (1991), a construgdo do cotidiano da
morte no Brasil esteve vinculada ao entendimento da crenga na continuida-
de da existéncia da vida espiritual em outro lugar. De modo semelhante, o
antrop6logo Roberto DaMatta (1997), ao refletir sobre a morte na cultura
brasileira, elucida as crengas dos vivos relacionadas ao outro mundo. De 14,
as almas poderiam retornar. Nesse processo, elas podiam também vigiar,
atrapalhar e, de modo significativo, ajudar os vivos. O curioso, portanto,
¢ percebermos que a morte ¢ concebida como uma passagem para o outro
mundo, assumindo metaforas de subida e descida.

Nesse cenario funebre, Reis (1991) elucida que, no cotidiano do Brasil do
século XIX, as atitudes perante a morte eram marcadas pelos ritos de sepa-
ragdo entre 0s vivos e 0s mortos, € os ritos de incorporagdo da alma do fa-
lecido nos lugares do Além. Nesse intersticio, a alma ficava nas fronteiras
entre 0 mundo terreno e 0 Além, cabendo aos vivos cumprir tais obrigagdes
para a salvagdo do espirito do morto.”!%

E o texto continua explicando que, na cultura funebre, a preparacao
era necessaria para o descanso da alma que partiu e “alivio de quem na terra o
ajudou a seguir” (SANTOS, 2016, p. 170). Percebe-se com isso uma continui-
dade, uma crenga nao muito distante da de Antigona, mesmo com a religido
diversa (o catolicismo tem predominio no sertdo nordestino) e mesmo com os
muitos séculos e imensa diversidade cultural que separavam a mae no EPJ e
Sofocles no teatro grego classico. Os funerais sdo praticas imemoriais, que até
os neandertais realizavam.

Para a Antropologia, o funeral ¢ uma das espécies de ritos de pas-
sagem ou de transi¢do, quando hé importante modificacdo para um individuo
de seu status social. Eles se dao ao nascer, atingir a puberdade, ao casar e ao
morrer. O ritual de morte ¢ tdo mais prolongado, quanto é elevada a posi¢do
social do morto.'*®

alheia.” CAMPBELL, Joseph; MOYERS, Bill. O Poder do Mito. 28. ed. Sio Paulo: Palas Athena, 2011, p. 134.
Citacdo adaptada por esta autora ao Acordo Ortografico em vigor.

104 SANTOS, Cicero Joaquim dos. “Um Cariri de muitas almas santas” /n MENESES, Sonia. Cariri, Cariris:
outros olhares sobre um lugar (in)comum. Crato: Universidade Regional do Cariri, Recife: Imprima, 2016, pp.
165-189.

105 MARCONI, Marina de Andrade; PRESOTTO, Zélia Maria Neves. Antropologia: uma introdugdo. 7. ed.
Sao Paulo: Atlas, 2015, pp. 155 e 156.
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CONSIDERACOES FINAIS

Por fim, gostaria de esclarecer que o caso narrado e analisado ¢
como ficou gravado em mim. Procurei uma cépia da peti¢do, mas entre mu-
dangas e trocas de computador — e 14 se vao mais dez anos! — perdeu-se.

No EPJ, os professores orientadores ndo eram quem guardava as
vias protocolizadas das peti¢cdes, mas, sim, como deve ser, a Secretaria Real,
onde tudo fica organizado. Nem sei se voltasse a Fortaleza, se encontraria por
14 ainda, ja que ndo guardam por mais de dez anos e foi antes da digitaliza-
¢do... O que sei é que “Beto” foi enterrado e sua mae voltou ao Escritorio para
abengoar-me.

Tantos anos depois, tantos casos impressionantes no EPJ e esse foi
o mais marcante. Creio que minha situagdo pessoal gerou uma identificacao
minha com ela, que havia sido uma mae negligente, ndo registrou o filho, ndo
o levou ao colégio, nem sabia que ele havia “descido” a uma penitenciaria, s6
sabia das delegacias... Nao foi dar a luz, foi o rito da despedida que a fez mae.
Ela era minha companheira numa trajetoria paradoxal, quando minha mae foi
se aproximando da morte, eu me tornei mae e ela, minha filha. Nao foi dar a
luz, foi acompanhar o outro até o ultimo umbral que nos fizeram exercer os
principios da maternidade.

Esse caso foi uma experiéncia inesquecivel para mim e, de uma
forma estranha, isso me ajudou em meu luto pessoal por minha mée, agradeco
a essa oportunidade pelo que aprendi, sofri e valorizei, pude testemunhar a ne-
cessidade de uma formagao humanista para um(a) advogado(a). Evoco Pontes
de Miranda: “Quem s6 de Direito sabe, nem Direito sabe”.

E por falar em insepultos, eis que se levantam zumbis em nosso
pais. Juraria que esses conjuros estavam mortos e enterrados, mas, ndo, rema-
nescem desejos de ditadura e ainda sequer demos sepultura a muitos dos que
morreram por seus ideais, por suas atividades politicas. Isso serd tema —tal-
vez- de um outro texto.

Agora, cumpre encerrar este, no Crato, no feriado nacional de 21 de
abril de 2017, 225° aniversario de morte de Tiradentes, também insepulto por
ordem do Estado brasileiro. Libertas Quce Sera Tamen.
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APENDICE

Thanatos
(Carolina Campos)

No Vale de suas lagrimas
E forjado meu marmore.
Sementes, botdes de rosas,
Bebés, filhotes, ovos —

- todos os renovos —
Da lagrima, copiam as formas
Povoam este planeta

Sobre o nada suspenso

Absurdamente equilibrado no caos.
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Nascem em molde de lagrima,
porque sabem que sdo meus.

QOdeio, sobretudo, Eros
Reproduzir-se ¢ ter esperanga
E dar-me maior fastio

Sou a verdadeira Mae
A que ndo da vida — efémera
Mas da a si — sempiterna.

De meu ventre ndo se apartara.

Ordem e paz,
Em minhas silenciosas entranhas.
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CAPITULO XVI

MORTE, ANSIEDADE PERANTE A MORTE
E ESTRESSE ENTRE ACADEMICOS DE
ENFERMAGEM:

UM ESTUDO CORRELACIONAL

Cicera Tania Siqueira
Tiago Deividy Bento Serafim

INTRODUCAO

A palavra morte e o termo tanatologia, algumas vezes sdo usados
erroneamente por possuissem o mesmo significado. Entretanto, morte que em
latim tem o significa de mortis, ¢ a cessagdo da vida, o fim de todos os proces-
sos biologicos, o término da existéncia. Ja a palavra tanatologia ¢ usada como
terminologia. Foi criada pelos gregos, tanathos, que é o mesmo que o deus
da morte, ¢ logia que significa o estudo, ou seja, ¢ o estudo das ciéncias que
envolvem a morte (LIMA et al., 2012).

Apds o inicio da era industrial, a sociedade vem passando por uma
grande metamorfose de principios, onde o importante ¢ possuir muitos bens
materiais, poder social e econémico. E as pessoas procedem de forma que ndo
queiram se quer pensar na possibilidade da morte, passando essa a ser vista
como impoténcia para o mundo, até porque, para uma grande parte delas o
problema esta em ser o sujeito da morte. Contribuindo para que varias pessoas
tentem fugir dessa realidade, mesmo sabendo que essa ¢ a inica certeza que se
tem na vida (AQUINO et al., 2010).

Um dos fatores que podem contribuir para que o medo da morte
cres¢a ¢ a ansiedade, mesmo essa sendo um estado natural do organismo.
Quando ndo se consegue controlar a ansiedade, por ela se apresentar em gran-
des niveis, devido condigdes psicoldgicas ou fisicas desfavoraveis, tornando-
se prejudicial & satde, ja que a quantidade é o que a torna tdo maléfica, pois
quando a ansiedade se encontra em dose moderada, isso faz com que a pessoa
aja diante da situagdo, caso essa se exceda, o efeito podera ser contrario, tor-
nando-o impotente diante das circunstancias (SCHMIDT; DANTAS; MAR-
ZIALE, 2011; BRAGA et al., 2010).
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Segundo Umann, Guido e Silva (2014) o estresse também chega
a ser um importante agravante do medo da morte, ele € a luta do organismo
contra o agressor, ¢ a ponte que liga a doenca a saude, onde envolve ndo so o
estado geral do corpo, mas também o psicologico e o bem estar social. Vale sa-
lientar que, cada individuo tem sua maneira de enfrentar o estresse, pois cada
um tem experiéncias completamente diferentes um do outro, organismos dis-
tintos e maneiras complexas de encarar os fatos que acontecem ao seu redor.

Ter uma vida em pleno equilibrio mental, fisico e espiritual torna-
se impossivel, principalmente para os académicos da area da saude, pois sdo
muitos os afazeres (aulas praticas e tedricas, seminarios, estagios, monografia
etc). Alguns trabalham para se manterem financeiramente, e ao retornarem
para seus lares, muitas das vezes, ainda possuem tarefas domésticas, filhos,
pais e/ou conjuge para cuidar. Causando certo desgaste fisico e mental, pois
tudo isso se transforma em agentes estressores (SANTOS; RADUNZ, 2011).

E caso esse estresse e essa ansiedade excedam a normalidade, ¢ o
corpo ndo se adapte, causando assim exaustao pelo tempo prolongado a esses
agentes estressores, esses individuos podem obter respostas do seu organis-
mo ndo favoraveis, que sao: a falta de concentracdo, diminui¢ao da disposi-
¢do, insonia, disturbio da apeténcia, desenvolver problemas hipertensivos etc
(FREITAS, 2012).

Para muitas pessoas, lidar com a morte chega a ser um desafio,
pois, mesmo profissionais da area da saude que constantemente perdem seus
pacientes, ao cuidarem do doente, as perspectivas sdo sempre para a cura e
nunca para o fim. No entanto, aprender a enfrentar melhor o processo de fini-
tude, compreendé-lo e aceita-lo torna-se fundamental para o desenvolvimento
de uma vida pessoal e profissional satisfatoria (SALES et al., 2013).

E para os académicos de enfermagem ndo ¢ diferente, pois eles dei-
xam em evidéncia a recusa do falar sobre a morte ou algo referende a mesma
(CANTIDIO; VIEIRA; SENA, 2011). Fazendo-se necessario se aprofundar
melhor no tema. Diante disso, a pesquisa teve como norte as tais perguntas:
Como os estudantes percebem a morte? E qual a influéncia dessa percepcao
para o estresse e para a ansiedade?

De acordo com a problematica supracitada, pressupde-se que 0s
sujeitos que compreendem a morte como elemento negativo tenha maior sen-
sacdo de ansiedade perante a mesma, ¢ maior grau de estresse. Ja os indivi-
duos que compreendem a morte como positiva possuem menor sensagdo de
ansiedade e menor estresse.

Baseado em experiéncias vividas no ambito académico, onde se
vé frequentemente académicos que demostram certa repulsa sobre o tema, ou
até mesmo, evitam ter algum tipo de experiéncia com a morte. Demostrando
muitas das vezes despreparados para cuidar da vida. Fazendo-se necessario
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entender que seja no &mbito académico, profissional ou pessoal, a morte sem-
pre estara presente, e que o segredo de se estar preparado para morrer ¢ estar
preparado para vida.

Desta forma, o presente estudo traz relevancias para os meios
académicos e cientificos. Pois respectivamente, busca acrescentar maior em-
basamento tedrico sobre a tematica contemplada, contribuindo para que os
estudantes tenham uma percepc¢ao mais acurada sobre a morte, ja que o tema
¢ tao pouco abordado.

REVISAO DE LITERATURA
Morte

A palavra morte significa a interrupgao da vida, o fim da existéncia,
a suspensao dos sentidos propriamente ditos. Ja a tanatologia, que ¢ o estudo
da morte, aonde vem sendo explorado por varias areas (medicina, antropolo-
gia e outros). Desde os tempos mais remotos a morte ja vinha sendo estudada,
e esse estudo tinha como base, a maneira de viver a vida, de reagir e de agir
em meio aos acontecimentos. Fazendo assim, refletir a propria morte. Porme-
norizando, o medo nao ¢ propriamente da morte, mas de uma vida mal vivida
(D’ASSUMPCAO, 2011; LIMA; NIETSCHE; TEIXEIRA, 2012).

Devido o excesso de compromissos, a pressa de chegar sempre na
frente. Passa-se os dias, os anos, as pessoas olham para tras e se frustram por
ter vivido de maneira tdo apressada. Sem ter tido tempo para desfrutar das
coisas de real importancia, por ndo ter aproveitado para estar em momentos
agradaveis com as pessoas que amavam, por ter se doado menos. E se angus-
tiam, veem que ndo estdo realmente preparados para morrerem, pois ainda
nao viveram, s6 passaram pela vida (REIS; FERNANDES; GOMES, 2010).

A midia tenta passar uma impressao errada sobre a morte, fazendo
com que as pessoas pensem e reajam como se nunca fossem morrer, como se
a vida s tivesse seu inicio € o seu meio, nunca seu fim. Fala-se com muita
restricdo sobre a morte, as pessoas tentam ao maximo evitar pronunciar essa
palavra, substituindo por sindnimos mais agradaveis e suaves, como faleci-
mento, 6bito, definhamento. E até certo tempo, muitas doencas eram evitadas
de serem pronunciadas, como por exemplo, o cancer e a lepra por serem pato-
logias que levam ao 6bito (SALES et al., 2013).

Independente de evitar falar sobre a morte dos outros, ou de sua
propria, de agir como se ela nunca pudesse vir, como se ndo houvesse possi-
bilidade de um dia serem alcancados. Independente de haver uma tecnologia
casa vez mais aperfeicoada, de estudos avangados em diversas areas da saude,
de um cuidado intensificado, de se prorrogar a vida e morrer cada dia com
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mais idade. Independente, a morte sempre existira (BARBOSA; MELCHIO-
RI; NEME, 2011).

Historia da morte

Segundo Ariés (2012), a morte para o povo ocidental era entendida
como domada, pois na Idade Antiga, antes que as pessoas morressem, elas
pressentiam que iriam morrer, era como se elas fossem avisadas, e caso isso
nao fosse possivel, caso a pessoa morresse por algo fora do comum, como
uma epidemia, por exemplo, dizia ser ela possuidora de uma morte assusta-
dora. Era o proprio doente que organizava seu funeral, e esse era aberto para
toda e qualquer pessoa. Devido isso, e ja no fim do século XVIII, os médicos
atentaram para o aumento da contaminag@o e advertiram sobre as normas de
higiene, proveniente do elevado numero de pessoas no quarto do doente.

Na Idade Média a morte ainda era encarada como se fizesse parte
de um processo natural da vida, como que um percurso onde todos, sem ex-
cecdo de nenhum, teriam por obrigagdo percorrer, onde ndo se presenciava
cenas de alvorogo e clamor, totalmente o oposto da realidade de hoje, onde
a morte ¢ vista com pesar, dor, fracasso. Se tornando um evento avassalador,
onde muitos perdem todo o dominio sobre si e sobre a situagdo (BASSO;
WAINER, 2011).

Na Idade Moderna a aceitagdo e o ndo medo da morte existiam,
mas por outro lado, o medo de pessoas que ja tinha morrido era inerente, e era
tanto que as sepulturas tinham que ficar localizadas afastadas das casas, pois
os vivos tinham medo de serem incomodados pelos que ja haviam morrido.
Entretanto, com o passar de um tempo, comegou a surgir o culto aos martires,
despertando entre o povo, o interesse de enterrar seus familiares junto a esses,
pensando eles que com isso, os seus amados se tornariam limpos dos pecados
e livrados do fogo do inferno (AQUINO et al., 2010).

Nos primeiros anos depois de Cristo, os homens viam o juizo final
como um evento simples, onde Deus nao seria nem condenador nem juiz, as
pessoas ndo teriam do que temer, pois por pertencerem a igreja, ja fazia delas
herdeiros da Cidade Santa, a nova Jerusalém. Sendo esse um dos motivos de
as pessoas ndo temerem a morte. Com o decorrer dos séculos, o juizo final se
tornava diferente, causando certa preocupacao, agora, era necessario um ad-
vogado, ¢ as atitudes boas e ruins seriam postas em uma balanga. Essa crenga
se mantém até nos séculos XX ¢ XXI, e muda de senario, passa-se a morrer
em hospitais, de forma fria e com desassossego (SANTOS; BUENO, 2011).
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Fisiologia da morte

Devido as singularidades, o tempo que cada 6rgdo leva para morrer
¢ diferente, e vai de acordo com cada individuo. Antigamente a morte era
explicada pela parada do coracdo e da respiragdo. Mas devido a evolucdo
da medicina ¢ dos equipamentos, se tornou possivel fazer o coragdo voltar a
bater, manter e controlar a respiragdo. Mudando assim, a defini¢do de morte.
Hoje a morte s6 ¢ confirmada quando ¢ comprovado que houve uma falta de
oxigénio no cérebro por um tempo determinado, havendo a morte dessas cé-
lulas neurais, ndo ha possibilidade de reversdo do quadro, denominando assim
como morte encefalica (RODRIGUES et al., 2013).

Quanto mais se aproxima do momento da morte, mais as neces-
sidades basicas do organismo se alteram: o alimentar-se, o ingerir de liqui-
dos, a urina diminui (volume e frequéncia), o oxigénio no cérebro ¢é reduzido
(ocasionando visdes ¢ sonhos incomuns), ha um comprometimento dos rins,
a faringe pode encher de crostas (causando vomitos e sufocamento, a fala e
a visdo sdo prejudicadas, ha um declinio na audig@o, os esfincteres vesicais e
anais se tornam impotentes (SMELTZER et al., 2014).

Aos poucos o moribundo se desapega do ambiente. O corpo vai
ficando mais debilitado e ele dorme cada vez mais. Sua respiragdo ficara mais
e mais enfraquecida, a temperatura hora esta baixa, hora esta alta. Pode acon-
tecer grande agitagdo por parte do paciente, por conta do suprimento inade-
quado de oxigénio, isso pode ocasionar perturba¢dao mental, confusdo visual e
fortes delirios (GOMES, 2010).

Fenomenos fisicos, quimicos e conservadores em cadaveres

Maia (2012) destaca alguns fendmenos fisicos que podem ser pre-
senciados nos cadaveres, como: Desidratagdo Corpodrea (em adultos mortos:
perdem em torno de 10 a 18 g/kg por dia, recém-nascidos ¢ criangas: média 8
g/kg por dia); Resfriamento Corporeo (dependera de tais fatores: porte fisico
do cadaver, a causa da morte, o lugar e o clima deste); Palidez da Pele (o san-
gue para de circular, a gravidade faz com que as partes que se encontram em
declive acumulem sangue dentro de seus vasos).

Os fendmenos quimicos sao: Enrijecimento corpoéreo (devido o
aumento do acido latico e da coagulagdo da miosina, ¢ também a auséncia
de ATP); Autolise (o suprimento de nutrientes para a célula é interrompido,
o ambiente se tornar acido, desintegrando a membrana celular); Putrefacdo
(as bactérias ajudam a decompor toda a matéria organica, € esse processo se
inicia com a transformagdo da pele que se torna esverdeada, sequencialmen-
te ha uma expansibilidade cadavérica devido o aumento dos gases, depois a
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dissolucao dos tecidos, iniciando pelos moles, e por Gltimo a esqueletizagio)
(BARBOSA et al., 2012).

Os fendmenos conservadores, ap6s longo tempo de putrefagio, e
diante de varios fatores naturais ou artificiais, apresentam-se por: calcificacao
(os tecidos endurecem devido a absor¢ao de calcio, geralmente em corpos en-
contrados em cavernas onde tanto o solo quanto a 4gua possuiam um alto teor
de calcio ou em fetos mortos e retidos; corificagéo (semelhante ao couro, pela
desidratagdo que ocorre nos tecidos moles); mumificagdo (ha a rapida desi-
dratagdo do corpo, antes mesmo que as bactérias entrem em ac¢do decomposi-
tora); saponizagao (os tecidos tornam-se de consisténcia escorregadia, moles)
(AGUIAR FILHO, 2011).

As fases que antecedem a morte para doentes terminais

Baseado em diversas pesquisas, Kiibler-Ross (2008) pode identi-
ficar as fases que antecedem a morte. Criando, com isso, métodos para que
médicos, enfermeiros e familiares auxiliem esses pacientes em suas fases ter-
minais. Essas fases se dividem em cinco: negagdo, raiva, barganha, depressio
e aceitacdo.

A primeira fase (negacgdo), geralmente acontece no inicio que se
descobre que o problema ndo tem solugdo, o doente necessita entrar nesse
estagio. O tempo de permanéncia pode depender de quanto ela ainda tem para
se preparar para seu proprio fim, do reflexo de como essa pessoa enfrentava a
vida no passado (sucessos e fracassos), e da forma que lhe foi dado & noticia
de sua doenca. Essa fase acontece com menos ou quase nenhuma frequéncia
quando se esta proximo da morte (RODRIGUES, 2013).

Na segundo fase (raiva), quando o estagio da negagao ja ndo esta
mais prevalecendo, negar a situagdo ndo esta surtindo nenhum efeito, iniciar-
se uma nova fase, a da raiva. Nesta fase varios sentimentos se misturam (ran-
cor, ira, inveja, revolta, etc.). Comegam a se perguntar sobre o porqué daquilo
tudo estar acontecendo justamente consigo mesma, logo ele (a) que se encon-
trava cheio(a) de sonhos, de projetos (LOBO; ANGHEBEM, 2014).

A terceira fase (barganha), logo ap6s as duas fases frustrantes, o
que resta agora ¢ tentar uma negociagao, e geralmente essa ¢ feita com Deus.
Promete-se ser boa pessoa, fazer boas obras. Tentam negociar de todas as
maneiras, quem sabe, podem pelo menos conseguir mais um tempo de vida
ou sofrer menos. Esse estagio é o mais breve e quase impercebivel (KUBLER
-ROSS, 2008).

Ja a quarta fase (depressdo), pode ser diferenciada em etapas, o
inicio pode ser chamado de depressao reativa, onde o paciente precisara in-
teragir, conversar, expor o que lhe aflige e tira a paz. Passando a aceitar a
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situacdo com mais veeméncia. Na parte final desta fase, a depressao prepara-
toria, acontece o inverso, as palavras sdo poucas, o que prevalece ¢ somente o
isolamento e o siléncio (D’ASSUMPCAOQ, 2011).

A quinta e ultima fase (aceitagdo), os doentes que tiverem o privi-
légio de se prepararem para o seu proprio fim ndo voltardo para as fases ante-
riores nem se demorardo nelas, pois ja tiveram a oportunidade de liberar tudo
o que lhes aprisionavam e que lhes fazia mal. Chegar nessa etapa ¢ morrer
de forma tranquila e com paz de espirito. E ser agraciado por ter uma morte
satisfatoria, tanto para o doente, como para os que lhe rodeiam (BASSO; WA-
INER, 2011).

Morte e os académicos de enfermagem

Silva Junior e seus colaboradores (2011) relatam que, tanto para
estudantes, como para enfermeiros atuantes, a morte ¢ compreendida como
uma separagao, uma passagem, como o fim da vida. E que realmente existe
certa tensdo quando se deparam com a morte, pois se percebe sentimentos de
impoténcia e frustragao.

O cuidador precisa primeiro de tudo, cuidar de si mesmo, para s6
depois poder cuidar dos que estdo partindo. Quem nao sabe como enfrentar
a dor da perda, a dor da morte, ndo sabera como lhe dar com familiares e
pacientes em fase terminal. Pois, ndo pode um doente cuidar de outro (D’AS-
SUMPCAO, 2011).

A dificuldade de encontrar trabalhos cientificos referentes ao tema
morte € notdria. Resultado das universidades permanecerem com lacunas no
ensino. Pois deixam a desejar no preparo dos académicos dos cursos da saude.
Esses estudantes nao sabem lidar com a possibilidade da propria morte, nem
com a do paciente, nem com os familiares dos doentes em fases terminais.
Focando apenas nos aspectos técnicos- cientificos (PAULA et al., 2013).

Segundo SALES et al., (2013), as universidades permitem que mui-
tas pessoas recebam seus certificados de graduandos e saiam para o campo de
trabalho, sem estarem com sua bagagem preparada (experiéncia relacionada &
morte, conhecimento cientifico, etc.), pois é evidente a necessidade de se tra-
balhar desde a vida académica, ou como uma cadeira da grade curricular, ou
com projetos de extensao e de pesquisa, com visitas em domicilio, ou grupos
de apoio a pessoas portadoras de doengas que estejam em estagio avangado.

Quando os profissionais de saude, especialmente o enfermeiro (que
esta sempre em mais contato com o doente), ndo se encontram preparados para
enfrentar a morte e o processo de morrer, nao ha possibilidade de prestar um
cuidado solido, proporcionando instabilidade para o paciente tanto no aspecto
fisico como no emocional e psicologico (BANDEIRA; BISOGNO, 2011).
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Saber qual a sua missdo na terra, contribuira para que se viva o
melhor possivel. Isso levara o cuidador a proporcionar para o paciente um me-
lhor cuidado fisico e psicoldgico, se tornando um multiplicador de esperanga
e proporcionando um bom cuidado, mediante momentos tdo delicados que
podem se tornar, principalmente para aqueles que podem estar em seu ultimo
momento de vida (GOMES, 2010).

Estresse

Estresse em latim tem o significado de stringere, que ¢ 0 mesmo
que comprimir, apertar. Ocorrendo em situagdes em que ha interrupgdes de
uma condigdo que antes se encontrava estavel, devido a fatores que pertur-
bavam o equilibrio do corpo. Cada organismo foi criado para adequar-se a
situagdo ou restaurar-se, mas nem sempre isso acontece, pois cada individuo
pode enfrentar de maneiras diferentes os mesmos tipos de estressores. O que é
maléfico para um pode ndo ser para outro (UMANN; GUIDO; SILVA, 2014;
PEREIRA; ZILLE, 2010).

O estresse em pouca quantidade chega a ser saudavel, pois ajuda
a aumentar a disposi¢do, a concentragdo ¢ o raciocinio. Mas se ele estiver
em quantidade elevada e/ou em constancia, passa a ser um estado de dese-
quilibrio, o corpo deixa de responder como se fosse um estimulo positivo,
limitando as respostas corporais, os sentidos ficam lentos e a capacidade di-
minuida. Caso isso chegue ao seu estado/pico mais elevado, pode ocasionar
um blecaute. O corpo, em especial o cérebro, faz como que se desligasse, para
evitar danos maiores (BRASIL, 2012).

A cada dia cresce mais a luta para estar sempre na frente, para ven-
cer, para ser o primeiro, a disputa ¢ acirrada, ndo basta ser bom, tem que ser
o melhor. Com isso, vém as consequéncias, pois tanto o estado fisico como o
psicoldgico ¢ abalado e consequentemente adoece (LIPP, 2013).

Historia do estresse

Foi precisamente no ano de 1926, que o pesquisador Hans Selye,
baseado em seus estudos, usa pela primeira vez a palavra estresse no ambito
da saude, ja que antes disso so era usada esse termo na area da fisica. Para
Salye o estresse era visto por uma oOptica diferente do que vemos hoje em
dia, pois se dizia haver dois sentidos, o ruim, que se diz do destrutivo, do
prejudicial, o anteriormente chamado distresse, € o outro, o estresse bom, que
¢ construtivo, que ajuda a alcangar metas e superar as dificuldades, esse era
chamado de eustresse (PEREIRA; ZILLE, 2010).

Tendo comprovado que o estresse advém de problemas bioldgicos,
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derivados de agressores que podem ser tanto internos como externos, ¢ elabo-
rado as trés fases do estresse: a primeira € a do alarme (o corpo naturalmente
providencia para que resista ao agressor, voltando logo ao normal). A segunda
fase chama-se de resisténcia (podendo durar dias, meses ou anos, o organismo
pode se adaptar as agressdes sofridas, ou ndo). Ja a terceira fase, da exaustdo
(o corpo devido o excesso de contato com o agressor, entra em faléncia, caso
esse agressor nao seja interrompido a tempo (SILVA et al., 2011).

As teorias de Selye serviram de ponte de partida para outros di-
versos estudos, constatando assim, que, tanto o ambiente onde o individuo
reside, a forma de lidar em sociedade, a maneira de interpretar e reagir as mais
diversas situa¢des conflitantes, levando em conta toda a sua histdria de vida,
seus conhecimentos, suas experiéncias, tudo isso pode contribuir e influenciar
para que o individuo consiga enfrentar ou ndo, as fases estressantes que lhe
apresentarem ao decorrer de sua vida (FREITAS, 2012).

Fisiologia e imunologia do estresse

Estudar a fisiologia do estresse implica em estudar e ter como base
o neuroendocrino hipotalamo-hipofisario-suprarrenal, pois a adrenalina e a
noradrenalina, o cortisol e a aldoesterona e outros hormdnios, causam toda
uma modificacdo no corpo, mediante o estresse (SMELTZER et al., 2014 ).

Algumas pessoas ao se encontrarem em condigdes de estresse ele-
vado, fazem com que o corpo automaticamente responda de forma notdria,
pois elas se tornam mais susceptiveis a doengas, ocasionando episodios de cri-
ses alérgicas, gripes, candidiase, herpes labial, ou até o surgimento de doengas
mais complexas, como o Lupus Eritematoso Sistémico (LES), favorecimento
do cancer, o agravamento da satde em pessoas portadoras do HIV que se
encontra em acentuado estresse, e outros. Passando a ser um problema nao s
no surgimento de doengas, como na reabilitacdo das mesmas (GONCALVES,
2013).

O sistema imunologico trabalha em conjunto com o sistema ner-
voso e o endocrino. O corpo ao entrar em contato com o agente agressor fara
com que o hipotalamo estimule o Sistema Nervoso Auténomo (SNA), que
esse automaticamente ativara o Sistema Nervoso Simpatico (SNS), fazendo
com que tanto as fungdes mentais, fisicas, e psicologicas reajam em resposta
ao estresse (HALL, 2011).

Ha no hipotalamo, uma das mais importantes glandulas, a hipdfise,
que estimulada pela dopamina, noradrenalina e pelo fator liberador da corti-
cotrofina, faz com que a hipofise produza vasopressina, prolactina, hormonios
do crescimento, hormodnios estimuladores da tireoide. Devido o aumento do
estresse, acontece uma aceleragao gradativa dos processos naturais do orga-
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nismo. O horménio adrenocorticotréfico (ACTH) age diretamente nas suprar-
renais, liberando assim, uma maior quantidade de cortisol, de adrenalina e de
noradrenalina (SILVERTHORN, 2010).

Em casos em que o corpo se adequa as agressoes sofridas pelo
estressor, ha uma exorbitancia de estimulos nas glandulas suprarrenais, pela
hipofise, fazendo com que os linfonodos e o bago, sejam prejudicados, ¢ que
também ocorra uma elevagao na produgio dos leucécitos. Tudo isso para que
a energia do corpo seja poupada, e se ndo houver mais como o organismo
se adaptar, se o problema com o agressor nao poder ser sanado, ndo havera
como o corpo manter as necessidades mais basicas do organismo, ou melhor,
0 corpo ndo encontrara forgas para que consiga continuar lutando. E assim,
gradativamente a pessoa vai definhando, até que todas as fungdes sejam inter-
rompidas por completo (VASCONCELLOS et al., (2011).

De acordo com Rocha e Martino (2010), o nivel de estresse faz
com que o individuo tenha sua qualidade se sono prejudicado. Consequente-
mente, quanto menos a pessoa dormir, mais elevada sera a taxa de estresse,
pois o corpo ndo descansara como realmente necessita, o desempenho sera
comprometido, seu estado de alerta durante o dia sera diminuido, a memoria
e as habilidades cognitivas prejudicadas, sem falar nos acidentes de trabalho
que muitos sao sujeitados devido ao problema da falta de descanso.

Estresse e os académicos

Trabalhar em setores de emergéncia faz com que os profissionais
de satde se tornem muito mais passiveis a desenvolver o estresse, e essa pro-
babilidade se torna muito maior quando se refere aos académicos de enferma-
gem, pois além de também estarem lutando contra o relogio para salvar a vida
do paciente, ainda tem que enfrentar os mesmos problemas que a equipe de
satde, como por exemplo, a falta de recursos, decisdes com precisdo, procedi-
mentos rapidos e certeiros, morte do enfermo, ¢ o constrangimento que o dis-
cente pode ter por ser observado a todo tempo pelo preceptor (que lhe aferira
uma nota), pelos profissionais e colegas que lhe cercam (INOUE et al., 2013).

Freitas (2012) classifica a enfermagem como a quarta profissao
mais estressante, mediante as inlimeras situa¢des que se enfrenta praticamen-
te todos os dias, como: lidar com a morte, com a dor, o sofrimento, o cuidado
direto com o paciente e seus problemas, condig¢des e recursos minimos, horas
ampliadas de trabalho, dificuldades de relacionamentos familiares e/ou com
colegas de trabalho ou até mesmo com a lideranga, fazendo com que essa
categoria seja vista como perigosa para a saude.
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Ansiedade

A ansiedade ¢ uma condi¢do do organismo que pode estar relacio-
nado tanto a uma questdo psicologica, como a uma questdo fisica, pois ela
na medida certa chega a ser benéfica para o individuo, mas é o excesso que
prejudica a saude, podendo passar para um estado anormal quando a pessoa
tem rea¢des muitas das vezes mais explosivas do que o esperado, ou por pura
fantasia da mente da pessoa (SCHMIDT; DANTAS; MARZIALE, 2011).

O comportamento pode se tornar variavel e imprevisivel, fazendo
que com isso ocasione danos irreversiveis em sua vida profissional, amorosa,
financeira, familiar e social. Sem falar nos sinais ¢ sintomas que sdo: tre-
mores, suor excessivo, vertigem, aceleracdo do coragdo, vasoconstricdo ou o
inverso, dores em todo o corpo sem motivo aparente, falta de ar, pode sentir
coceira, dorméncia ou queimagdo na pele, e também nos problemas da mente
e de comportamento, como: roer as unhas, morder os labios, agitacdo, medo
sem explicag¢do, ndo conseguir se concentrar, etc. (CAIRES; SHINOHARA,
2010).

Os problemas que antes eram tidos como neurais passaram a ser
chamados de transtornos de ansiedade. A associa¢do Norte Americana de Psi-
quiatria, desde o ano de 1994, classificou e dividiu a ansiedade patoldgica
pelos tipos de diagnosticos: transtorno de estresse pos-traumatico, transtornos
fobicos, transtorno de panico, transtorno obsessivo-compulsivo, transtorno de
ansiedade generalizada. Nao ¢ o bastante possuir apenas um sintoma para
poder ser diagnosticado, pois cada um desses transtornos possuem seus sinais
e sintomas especificos (BRAGA et al., 2010).

Historia da ansiedade

Augustin-Jacob Landré-Beuvais em 1813 falou pela primeira vez
no que seria a ansiedade. Para cle, seria um disturbio mental, psicoldgico e
consequentemente, fisico. Ja em 1850, foi Otto Domrich que nominou a an-
siedade como um desarranjo do medo, que ¢ o que chamamos hoje em dia de
transtorno de panico. Mas foi Emil Kraeplin, que depois de muitos anos de
estudos, criou todo um sistema para que fossem classificados os problemas da
mente e do corpo (VIANNA; CAMPOS; FERNANDEZ, 2010).

Para os pesquisadores mais antigos, definir o que era ansiedade se
tornava muito dificil devido a sua grande complexidade, fazendo com que
metaforas fossem utilizadas, e acarretando dificuldades para esclarecer o seu
real significado. Para os estudiosos do século XIX, a ansiedade era tida como
fraqueza do corpo e da mente. No fim do mesmo século, Sigmund Freud falou
pela primeira vez dela com um sentido parecido com o que conhecemos hoje,
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mais sem tanta clareza e defini¢cdo. Hoje, a teoria mais aceitavel ¢ a de Aubrey
Lewis (1967), que define ansiedade como sendo a preocupagdo do que ainda
“pode” acontecer, medo do por vir (TERRA, 2010).

Na década de 50, era prescrito o uso de bebida alcoodlica e dopios
para amenizar a ansiedade, mas nem sempre isso resolvia de fato o problema,
pois em contra partida, muitas das vezes a pessoa ficava viciada. Desenca-
deando agora outros tipos de transtorno para o proprio individuo, para sua
familia e para a sociedade (VIANA, 2010).

Fisiologia da ansiedade

A ansiedade em quantidade moderada, ndo chega a ser uma doenga,
pelo contrario, ela faz parte do sistema de defesa de todos os animais verte-
brados. Quando se fala de ansiedade, muitas das vezes as pessoas relacionam
com o medo, apesar de serem distintas. E para iniciarmos a defini¢do da fisio-
logia da ansiedade, ¢ de extrema necessidade que primeiramente seja esclare-
cido a diferenca entre os dois. O medo ¢ de algo especifico ¢ chega a ser vivido
quando a pessoa se sente em perigo devido a algo que ¢é tido como ameaga, ja
a ansiedade ¢ causada pela preocupacao de algo que ainda vai acontecer, medo
do desconhecido (GOES e al.,2010) .

O que ha de semelhante entre os dois ¢ que no corpo esses esti-
mulos acontecem no mesmo local, ou seja, no cérebro, mais precisamente
na amigdala, septohipocampal e na substancia cinzenta periaquedutal, onde
compdem o sistema limbico, também chamado de Sistema de Inibigdo Com-
portamental (SIC) (BRAGA et al., 2010).

Ao se sentir ameagado, o corpo entende que esta em perigo e au-
tomaticamente aciona o sistema limbico. O tronco encefalico que monitora
todas as fungdes corporais percebe que algo ndo esta normal, ¢ manda men-
sagens para o cortex, pelo mesmo sistema, e esses sinais vao para o septo-hi-
pocampal juntamente com impulsos vindos da amigdala. Ha um aumento na
produgdo de adrenalina, noradrenalina e glicocorticoides, que logo prepara o
corpo para que a qualquer momento reaja contra o agente agressor, entrando
no estado de luta e fuga contra um inimigo onde na maioria das vezes nem
sequer existe (COSTANZO, 2011).

Consequentemente, a pessoas que ndo conseguem controlar esses
picos de ansiedade através de seus proprios pensamentos, podem estar a de-
senvolver uma ansiedade patologica, que ¢ quando o organismo se encontra
em uma ansiedade incontrolavel e constante, aonde seus sinais e sintomas
chegam a prejudicar seu comportamento e o seu estilo de vida (MARTINS,
2010).
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Ansiedade e os académicos de enfermagem

Nos dias de hoje, concluir uma faculdade faz parte das metas de
vida da maioria das pessoas. Essa etapa da vida chega a ser cheia de expecta-
tivas boas para o futuro, principalmente quanto ao aspecto profissional, mas
isso ndo significa que o caminho que tem que ser percorrido sera facil e agra-
davel (CHAVES et al., 2015).

Varios estudos relatam as dificuldades vividas pelos académicos
da 4area da saude, devido ser necessario associar trabalho, estudo, familia, em
consequéncia disso, a alimentagao, o laser, a pratica de exercicios fisicos, o
sono, a meditagdo (em Deus, na vida, nas circunstancias) todos esses aspectos
sdo prejudicados. Tornando-se refém da propria existéncia, pois com a con-
corréncia desenfreada, as pessoas fazem de tudo para serem o melhor, o mais
bem sucedido, tornando-se, portanto o mais ansioso. E caso esse estudante
ndo procure contornar a situagdo, ele pode sair de uma situagdo onde ha ape-
nas alguns momentos de ansiedade, para entrar em um quadro de ansiedade
patologica (BAMPI et al., 2013).

De acordo com o que diz Botti, Lima ¢ Simdes, (2010), em sua
pesquisa, onde afirma que todos esses fatores citados anteriormente, podem
levar a problemas sociais tanto para o presente como também para o futuro,
devido esses estudantes usarem como valvula de escape a automedicagdo, o
uso de bebidas alcoolicas e de drogas licitas e ilicitas, uma vez que o corpo
anteriormente ja apresentava alteragdes, ¢ 0 acréscimo dessas substancias so
fara com que aconteca um agravamento ainda maior da situagao.

Ansiedade perante a morte

De todos os seres vivos, apenas os humanos sdo possuidores de
raciocinio légico. Possibilitando assim, refletir ndo s6 sobre a vida, mas tam-
bém sobre a morte. E importante ressaltar que cada pessoa tem sua maneira
de enfrentar a vida e encarar a morte, € essa ultima, é encarada de acordo com
as experiéncias obtidas ao logo dos anos, a depender de como foi o percurso
para chegar até ali e do enfrentamento dos lutos no decorrer de cada vida
(CARNEIRO, 2013).

Embasado por pesquisas pré-clinicas, foi comprovado que ao se
expor aos estimulos ameagadores e circunstancias em que o perigo se apre-
sentava de forma notodria e iminente, fazendo com que automaticamente o me-
canismo de defesa dos animais fosse ativado, despertando assim a ansiedade
(BRAGA et al., 2010).

Aquino e seus colaboradores (2010) ressaltam que a ansiedade tem
grande relagdo com aquilo que ndo se conhece, com algo que ainda esta para
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acontecer. E quando se depara com situagdes em que ha risco de morte, como
catastrofes, acidentes, doengas muitas das vezes incuraveis, etc. Potencializa
ainda mais a ansiedade, ja que todos veem a morte como incerta, pois nenhu-
ma pessoa pode explicar o que verdadeiramente acontece quando se morre.

METODO
Tipo de estudo

O devido estudo foi do tipo exploratério, descritivo com aborda-
gem quantitativa. Onde a pesquisa exploratdria tem como objetivo a familiari-
zac¢do de um determinado assunto ainda pouco conhecido, tornando-se viavel
a construgdo de hipoteses. Por fundamentar-se em um campo desconhecido,
esse método sempre estard vinculada a outros tipos de pesquisa, como a bi-
bliografica, entre outras (LAKATOS; MARCONI, 2010).

Para Gil (2010), o método descritivo, objetiva a descri¢do das ca-
racteristicas de um determinado objeto, podendo ser uma populacdo, um fe-
ndémeno ou uma experiéncia. Diferenciando dos outros métodos por ja ser um
tema conhecido, proporcionando visdes inovadoras sobre uma mesma reali-
dade ja conhecida.

De acordo com Creswell (2010), a pesquisa quantitativa ¢ um mé-
todo que se restringe a realidade objetiva, utilizando-se principalmente da es-
tatistica para os dados serem explicados de maneira a por a margem qualquer
tipo de subjetividade.

Cenirio da pesquisa

A pesquisa foi realizada na Regido Centro-Sul cearense, mais pre-
cisamente nos municipios de Ico e Iguatu. Os dois municipios localizam-se
no estado do Ceara. De acordo com o ultimo censo realizado, a cidade de Ico
possui uma area de 1.871,995 km? e conta com uma populacdo de 65.456
habitantes, sendo que a populagdo estimada para o ano atual ¢ de 67.198. Ja a
cidade de Iguatu possui uma area de 1.029,214 km? e conta com uma popula-
¢do de 96.495 habitantes, sendo que a populagdo estimada para o ano atual ¢
de 101.386 (IBGE, 2010).

O campo de estudo da presente pesquisa foram duas instituigoes
de ensino superior da Regiao Centro-Sul cearense. O critério da amostra foi
por conveniéncia. Sendo uma Particular, em Sentido Estrito, a Faculdade Vale
do Salgado-FVS, que se localiza na cidade do Ic6-CE. Dispde de oito cursos
de nivel superior, dentre eles, a graduagao de Enfermagem, com um total de
1.550 alunos, onde 306 deles sao graduandos de Enfermagem. E a outra ins-
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tituig@o € Publica Estadual, a Universidade Regional do Cariri-URCA, locali-
zado na cidade de Iguatu-CE. Possui quatro cursos também de nivel superior,
com um total de 1.317 alunos, sendo 368 do curso de enfermagem.

Participantes da pesquisa

O referido estudo contou com a participagdao de 286 académicos
de enfermagem, com amplitude de 18 a 52 anos, onde a idade média desses
estudantes foi de 23,8 anos (DP= 5,79). A maioria desses participantes era do
sexo feminino (79,4%).

Os critérios de inclusdo: os alunos teriam que cursar do quinto ao
décimo semestre, que estivessem devidamente matriculados no curso de en-
fermagem e que se disponibilizassem participar do estudo e assinar o Termo
de Consentimento Pés Esclarecido.

Os critérios de exclusdo: aqueles alunos que por ventura desistis-
sem no decorrer da pesquisa ou rasurassem os termos que compdem a mesma.

Instrumentos de coleta de dados

O material utilizado na investigagdo foram questionarios autoapli-
caveis: O Questionario socio-demografico (Anexo A), onde possui questdes
relativas ao sexo, idade, escolaridade, estado civil, religido, situagdo profis-
sional.

A Escala Sobre Diversas Perspectivas da Morte (Death Perspective
Scales-DPS) (Anexo B). Este instrumento é composto por 43 itens, que se
divide em oito subescalas (SPILKA et al., 1977). O participante da pesquisa
deveria escolher a op¢ao com a qual se identificar mais. Foi usada a versao
traduzida e validada por Barros-Oliveira (2004).

Escala de Estresse Percebido (Perceived Stress Scale-PSS )
(COHEN; KARMACK; MERMELSTEINM, 1983) (Anexo C). Essa escala
de inicio foi desenvolvida com 14 itens, onde continha sete positivos ¢ sete
negativos, depois foram produzidos versdes reduzidas tornando-se uma das
mais utilizadas para avaliagdo do estresse. O presente instrumento foi utiliza-
do na versao traduzida e adaptada para o portugués, pelo brasileiro Luft ez al.,
(2007), onde contém 10 itens, sendo seis positivos e quatro negativos, ¢ do
tipo Likert de frequéncia, variando de Nunca (0) a Sempre (4).

Escala Templer de Ansiedade Perante a Morte (Death Anxiety Sca-
le -DAS) (Anexo D), que é composta por um questionario que se objetiva
medir o nivel de ansiedade da morte (TEMPLER, 1970). A escala ¢ do tipo
Likert, com 5 posigdes, sendo 1 = discordo totalmente e 5 = concordo to-
talmente, composta por 15 itens. Em 1993, o brasileiro James M. Donovan
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traduziu e tornou valido o questionario Death Anxiety Scale, para que possa
ser usado de acordo com a realidade do nosso pais.

Coleta de dados

Para que pudessem ser coletados os dados, foi solicitada a anuéncia
dos responsaveis das institui¢des de ensino: Faculdade Vale do Salgado (FVS)
e Universidade Regional do Cariri (URCA). Apds este procedimento, os aca-
démicos foram convidados a participar da pesquisa mediante abordagem di-
reta. Os instrumentos foram aplicados de forma coletiva, nas salas de aula das
respectivas instituicdes, de segunda a sexta-feira, em dois turnos (manha e
tarde), de acordo com os horarios de funcionamento das institui¢des referidas.
As coletas dos dados foram realizadas no més de abril e maio de 2016.

Os participantes da pesquisa seguiram as coordenadas escritas no
cabegalho do questionario. Foi deixado bem claro para os mesmos, que o in-
tuito da pesquisa ndo era averiguar as questdes assertivas, até porque, ndo se
diz respeito a avaliacdo de conhecimento, nem nada do tipo.

Analise dos dados

Foi realizada uma correlagdo de Pearson através do pacote de
programas estatisticos SPSS® (Statistical Package for the Social Sciences)
(BISQUERRA; SARRIERA; MARTINEZ, 2007), na versio 18. Ou seja, a
amostra foi caracterizada, o calculo de frequéncias foi feito, também as per-
centagens, a determinacdo de médias ¢ desvio-padrao, minimos ¢ maximos e
o Alfa de Cronbach, tendo sempre em conta as variaveis envolvidas.

Aspectos éticos e legais

Foram respeitados os aspectos éticos e legais que envolvem pes-
quisas com seres humanos, conforme a Resolugdo n° 466/12 do Conselho
Nacional de Saude; principalmente ao que cabe ao Termo de Anuéncia, Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) e Termo de Consentimento
Pos-Esclarecido, que assegura a autonomia, a ndo maleficéncia, a justica, ga-
rantindo o sigilo e o anonimato das informag¢des coletadas (BRASIL, 2012). O
projeto foi submetido ao comité de ética em pesquisa do Centro Universitario
Ledo Sampaio através da Plataforma Brasil.

Esta pesquisa apresentou um risco considerado minimo, podendo
acontecer que o entrevistado se sentisse constrangido e receoso, ja que sua
privacidade seria invadida. Com o intuito de tornar esses riscos os menores
possiveis, foram esclarecidas todas as duvidas e assegurado para os partici-
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pantes, que ao colaborarem com a pesquisa, sua identidade ficaria em total
sigilo e que poderiam abandonar a pesquisa sem serem penalizados.

Os beneficios esperados com o presente estudo foram no sentido de
aprofundar os conhecimentos acerca das relagdes entre estresse e ansiedade
perante a morte e visdes de morte entre os académicos de enfermagem.

RESULTADOS

Estrutura fatorial da Escala Sobre Diversas Perspectivas da
Morte

O pacote de programas estatisticos SPSS® (versao 18) foi utilizado
para que a fatorabilidade dos itens fossem comprovados, com isso, 0 KMO =
0,79 e Teste de Esfericidade de Barttlet, y*> [903] = 4855,45; p < 0,0001. Os
principais eixos fatoriais (PAF) e a rotagdo varimax, foram analisados a partir
da fixagdo dos oito fatores, utilizando o valor proprio maior ou igual a 1 como
critério de Kaiser (KAISER, 1970). E para interpretar tais fatores, estipulou-
se que so seriam usados os itens com saturag@o acima de |0,40|(Tabelal).

Tabela 1- Estrutura fatorial da tabela sobre diversas perspectivas da morte.

CARGA FATORIAL

CONTEUDO DOS ITENS I Il 1l \% \Y Vi VI VI

O ultimo momento de 0161 | 011 | -008 | 056 | 005 | 002 | 008 | o003

agonia

O fim de um tempo de

isolamento 0,046 | 0,14 021 | 065 | 012 | -0,02 | 011 -0,002
A (ltima miséria -0,027 | 0,06 006 | 0,73 | 003 | 015 | 0,07 0,01

O destino de cair na beira

-0,024 | -0,02 | -0,003| 062 | 0,16 | 0,19 0,09 0,1
da estrada

A (ltima angustia e

TR 0,062 | 005 | -005 | 069 | 0,14 | 01 0,03 0,01

Uma experiéncia de
soliddo no momento da 0,069 | -0,04 0,21 0,4 0,23 0,1 0,02 0,04
morte

A entrada num lugar de

total satisfacio 0,022 | 045 016 | 011 |-0,24 | -0,01 0,1 0,06

Um limpar e renascer de

o RS 0,09 0,61 026 | -0,03 [ -0,15 ] -0,01 | 0,08 0,05

A propria ressurreicdo e

recompensa 0105 | 068 | 026 | 001 |-005| -0,09 | -0,004 | 001
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Unido com Deus e eterna

algo na vida

ventura 0,141 | 0,78 0,09 | 007 | 0,01 | 011 0,02 0,1
Oportunidade de deixar

esta vida em troca de 0,089 | 0,73 0,15 0,07 | -0,02 | 0,04 0,04 0,04
outra melhor

A porta de entrada no céu

e na felicidade plena 0,04 0,72 0,09 | 0,07 |-0,02 | 0,14 0,04 0,09
Pouco importante tendo

em conta fodo o resto 0,15 0,09 0,17 0,12 | -0,07 | 0,07 0,51 -0,06
De poucas consequ-

ancias 0,19 0,05 0,06 | 0,01 | 0,04 | 0,08 0,56 0,11
Algo a que devemos icar | 03 | 47 | 001 | o1 | o014 | 017 | 063 | -006
indiferentes e esquecer

e ) 002 | 007 | 004 | 01 | 006 | 006 | 066 | 013
benvinda

Coisaindiferente deuma | 09 | 909 | 009 | 013 | 021 | 001 | 059 | -0,05
forma ou de outra ' ' ' ' ' ' ' !
A maior das incertezas 0,53 0,1 0,1 0,01 | 0,05 | 0,02 0,03 0,06
O maior dos mistérios 0,7 0,15 -0,07 | -0,02 | 0,12 | 0,04 0,04 0,07
O fim do conhecido e o

principio do desconhecido e 01 02 01 95 || s |- (e U
Algo sobre que devemos | o7, | 901 | .004 | 009 | 01 | 01 | 009 | o0t
dizer ‘ndo sei

Um ponto de interrogacéo | 0,87 0,03 0,03 0,06 | 0,04 | 0,09 0,05 0,06
A maior ambiguidade

entre as complexidades 0,66 0,07 0,08 0,05 | 0,05 | 0,11 0,07 0,18
da vida

Deixar os que dependem

de nds sujeitos as dificul- 0,28 0,09 0,3 0,13 | 0,21 0,4 0,04 0,12
dades da vida

Abandonar aqueles que | g4 | o3 | 011 | 02t | 027 | 043 | 002 | o011
amamos

Raz&o para se sentir

culpado por ndo poder

continuar a ajudar a 0,09 0,06 0,05 | 0,08 | 0,16 | 081 0,1 -6
familia

Razao para se sentir

culpado 0,04 0,04 0,06 0,1 0,06 | 0,73 0,24 -11
Deixar a familia entregue

1 sua sorte 0,06 0,04 0,22 0,2 023 | 06 0,14 2
Uma oportunidade para

provar que lutamos por 0,11 0,07 0,55 0,01 | 017 | 0,24 | -0,01 -5
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Uma ocasiéo para mostrar

como podemos enfrentar 0,2 0,19 0,67 0,1 0,06 | 0,12 0,03 0,04
o Ultimo teste da vida

Um grande momentode | 13 | g47 | o63 | 0,06 | 0,03 | 00 | 000 | o014
verdade para si mesmo

Uma oportunidade para ) .

uma grande realizacio 0,05 0,25 0,56 0,06 | -0,04 | 0,04 | 0,11 0,01
Um tempo para recusara |

humilhagdo ou a dermota 0,04 | 013 046 | 005 | 02 | 008 | 0,08 0,02
Um teste ao compromisso

em relacédo aos valores -0,03 0,16 0,55 0,04 | 0,06 | 0,06 0,02 0,13
pessoais da vida

Um acontecimento que

impede a realizagao do 0,05 -0,08 0,07 0,16 | 0,54 | 0,06 0,02 0,01
potencial pessoal

O fim das nossas espe- | o57 | .05 | -005 [ 007 | 06 | 019 | 002 | 003
rancas

O falhanco pessoal na

procura do sentido da 0,12 0,1 0,2 0,07 | 0,53 | 0,07 0,2 -0,11
vida

A destruicdo da Ultima

oportunidade de plena 0,06 -0,07 | 006 | 012 08 | 0,16 0,12 0,03
realizagao

A derrota na luta por ser

bem sucedido e alcancar 0,08 -0,06 0,14 0,13 0,6 0,6 0,08 -0,09
0s objetivos

Uma experiéncia que

CIER RIS UL 008 | 002 | 002 | 011 |-007 -009 | -008 | 06
a passagem natural do

tempo

O ato final de harmonia

com a existéncia 0,2 0,03 017 | 0,04 | 01 | 0,09 | 0,002 0,37
tjig“aaSpECtO natwralda | 14 [ 013 | o | -015 |-008| -006 |-0004 | 079
Parte do ciclo da vida 0,08 0,2 0,11 | -0,06 -4 0,01 -0,08 0,58
Numero de itens 6 6 6 6 5 5 5 3
Valor Proprio 6,99 4,27 308 | 231 22 | 1,87 1,66 1,51
% do Valor Préprio 16,28 | 9,94 718 | 538 | 512 | 434 | 386 351
Alpha de Cronbach («) 0,85 0,84 0,77 0,78 | 0,77 | 0,77 0,75 0,71

Todos os itens com Carga fatorial superior a |0,40|estardo em negrito.

| = desconhecido, Il = vida do além, IIl = coragem, IV = dor e solid&o, V = fracasso, VI = abandono, VIl =

indiferenca, VIII = fim natural.
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Fator I: Foi reunido um total de seis itens, e sua saturagdo variaram
de 0,53 (a maior das incertezas) a 0,87 (um ponto de interrogag@o). O valor
proprio apresentado por este fator foi de 6,99. Teve variancia total de 16,28
%. A média do escore total foi 25,93 (DP = 8,23), com o valor minimo de 6 ¢
0 maximo de 36. Seu Alfa de Cronbach foi de 0,85. De acordo com os itens
agrupados, este fator pode ser chamado desconhecido.

Fator II: Este fator apresentou seis itens, com saturagdo variando
entre 0,45 (a entrada num lugar de total satisfacdo) a 0,78 (unido com Deus e
eterna ventura). O valor proprio deste fator foi 4,27, e sua variagao total foi de
9,94%. Este fator teve como média do escore total de 24,4 (DP = 7,5), sendo
o valor minimo de 6 ¢ seu maximo de 36. O Alfa de Cronbach apresentado
por este fator foi de 0,84. Com base em seus itens, este fator foi denominado
vida do além.

Fator I1I: Este fator reuniu seis itens, com saturac¢do variando entre
0,46 (um tempo para recusar a humilhacdo ou a derrota) a 0,67 (uma ocasiao
para mostrar como podemos enfrentar o tltimo teste da vida). O valor proprio
deste fator se apresentou com 3,08. Sua variancia total foi 7,18 %. A média do
escore total deste fator foi 19,7 (DP = 6,9), seu valor minimo 6 ¢ valor maximo
36. Sua consisténcia interna (o) foi de 0,77. A leitura dos conteidos destes
itens permite compreendé-los como coragem.

Fator IV: Um total de seis itens compds este fator, com saturagao
variando entre 0,40 (uma experiéncia de soliddo no momento da morte) a 0,73
(a ultima miséria). Este fator teve valor proprio 2,31. Variagao total de 5,38 %.
Este fator teve como média do escore total 13,57 (DP = 6,01), sendo o valor
minimo 5 e o maximo 30. Seu Alfa de Cronbach foi 0,78. Compreendendo os
itens que o representam, foi denominado dor e solidao.

Fator V: Este fator agrupou cinco itens, e sua saturagao varia entre
0,53 (o falhango pessoal na procura do sentido da vida) a 0,75 (a destrui¢@o da
ultima oportunidade de plena realizagdo). Apresentou valor proprio de 2,20,
e 5,12 % o valor de sua variancia total. Este fator teve como média do escore
total 13,65 (DP = 6,05), e o valor minimo de 5 e valor maximo de 30. Este
fator apresentou um Alfa de Cronbach de 0,77. Denominando-se assim o re-
ferido fator de fracasso.

Fator VI: Neste fator foram agregados cinco itens, onde sua satura-
¢do varia entre 0,40 (deixar os que dependem de nos sujeitos as dificuldades
da vida) a 0, 81(razao para se sentir culpado por ndo poder continuar a ajudar
a familia). Tendo como valor proprio de 1,87 e o valor de variancia total de
4,34 %. Sua média do escore total 10,43(DP = 5,09), seu valor minimo de 4
e seu valor maximo de 24 . Seu Alfa de Cronbach foi 0,78. De acordo com os
itens representados, nomina-se como abandono.
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Fator VII: Integraram-se cinco itens no fator indicado, com satu-
racdo variando entre 0,52 (pouco importante tendo em conta todo o resto) a
0,66 (nem temida nem bem vinda). Este fator teve seu valor proprio de 1,66
com variancia total de 3,86 %.Tendo como média do escore total 12,87(DP =
5,50), com valor minimo de 5 e valor maximo de 30. Seu Alfa de Cronbach
foi de 0,75. De acordo com os seus itens pode-se compreender este fator como
indiferenca.

Fator VIII: Este fator apresentou trés itens, sua saturagdo variando
entre 0,58 (parte do ciclo da vida) a 0,79 (um aspecto natural da vida). Seu
valor proprio foi 1,51. Com variancia total de 3,51%. A média do escore total
deste fator foi 15,88 (DP = 3,08), com valor minimo 3 e valor maximo 18. O
Alfa de Cronbach foi de 0,71. Este fator pode ser denominado fim natural.

Estrutura fatorial da Escala Templer de Ansiedade Perante a
Morte

A comprovagao da fatorabilidade dos itens da escala referida foi
realizada por intermédio dos seguintes dados: KMO = 0,66. O Teste de Esferi-
cidade de Bartlett (y2 [105] = 601,63; p <0,0001). Logo apos, efetuou-se uma
analise fatorial dos eixos principais (PAF). E segundo Donovan (1993), esse
seria unifatorial. Sendo apenas os itens de saturacao acima de |0,30| utilizados
para realizacdo das interpretagdes (Tabela 2).

Tabela 2 - Estrutura Fatorial da Escala de Ansiedade Perante a Morte.

Contetdo dos Itens Fator 1
Tenho medo de morrer 0,33*
Raramente me vem & cabeca a ideia de morte 0,04
Nao fico nervoso quando as pessoas falam de morte -0,06
Horroriza-me pensar que poderei vir a ser operado 0,22
N&o tenho medo nenhum de morrer -0,25
Néo estou particularmente preocupado com o fato de vir a ter -0,12
um cancer
A ideia de morte nunca me perturba -0,29
Muitas vezes sinto-me mal quando o tempo passa depressa 0,29
Tenho medo de vir a ter uma morte dolorosa 0,46*
0 tema da vida para além da morte preocupa-me muito 0,54*
Assusta-me vir a ter um ataque cardiaco 0,71*
Frequentemente penso que a vida é realmente curta 0,43*
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Fico perturbado quando as pessoas falam da terceira guerra 0,36*
mundial

Horroriza-me ver um cadaver 0,13
Penso que o futuro ndo me trara nada que eu receie -0,05
Namero de Intens 6
Valor Préprio 2,5
% do Valor Proprio 16,65
Alpha de Cronbach («) 0,63

Nota: *|0,30| (carga fatorial minima considerada para interpre-
tacéo dos fatores).

A analise citada obteve seis itens, e sua saturagao foi de 0,33 (tenho
medo de morrer) a 0,71 (assusta-me vir a ter um ataque cardiaco). Com valor
proprio de 2,50 e sua variancia total de 16,65 %. A média do escore total deste
fator foi 13,79 (DP =4,15), e o seu valor minimo 5 e valor maximo 30. O Alfa
de Cronbach foi de 0,63. A leitura dos conteudos destes itens permite compre-
endé-los como ansiedade perante a morte.

Estrutura fatorial da Escala de Estresse Percebido

Para ser comprovada a fatoriabilidade dos itens da escala de estres-
se percebido, foram utilizados 0 KMO = 0,69 ¢ também o Teste de Esfericida-
de de Barttlet, ¥? [45] =388,04; p < 0,0001. Posteriormente, os principais eixos
fatoriais (PAF) foram avaliados (HAIR et. a/.2009). E referente a interpreta-
¢do dos tais fatores, so teria a devida importancia aqueles itens com saturacao
acima de |0,40| (Tabela 3).

Tabela 3 - Estrutura Fatorial da Escala de estresse percebido.

Conteldo dos ltens Fator | Fator Il
Vocé tem ficado triste por causa de algo que aconteceu inespe-
0,63* -0,08
radamente?
Vocé tem se sentido incapaz de controlar as coisas importantes N
: 0,64 0,3
em sua vida?
Vocé tem se sentido nervoso e “estressado’? 0,68* 0
Vocé tem se sentido confiante na sua habilidade de resolver "
; 0,19 0,55
problemas pessoais?
Vocé tem sentido que as coisas estéo acontecendo de acordo 005 0,69*

com a sua vontade?
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Vocé tem achado que ndo conseguiria lidar com todas as coisas

. 0,62* 0,16
que vocé tem que fazer?
Vocé tem conseguido controlar as irritacdes em sua vida? 0,02 0,66*
Vocé tem sentido que as coisas estdo sob o seu controle? 0,04 0,81*
Vocé tem ficado irritado porque as coisas que acontecem estao N
0,54 -0,03
fora do seu controle?
Vocé tem sentido que as dificuldades se acumulam a ponto de
h ~ ) 0,45* 0,07
acreditar que ndo pode supera-las?
Numero de Intens 6 4
Valor Préprio 241 1,79
% do Valor Proprio 24,19 17,85
Alpha de Cronbach («) 0,59 0,64

Nota: *|0,40| (carga fatorial minima considerada para interpreta-
¢ao dos fatores).

Este primeiro fator compds um total de seis itens, e as saturagdes
variando de 0,45 (vocé tem sentido que as dificuldades se acumulam a pon-
to de vocé acreditar que ndo pode supera-las?) a 0,68 (vocé tem se sentido
nervoso ¢ estressado?). O valor proprio de 2,41 ¢ variancia total de 24,19%.
A média do escore total foi 13,49 (DP =4,8), com valor minimo de 1 ¢ valor
maximo de 43. Tendo seu Alfa de Cronbach de 0,59. Compreende-se a leitura
dos conteudos destes itens como estresse.

Ja o segundo e ultimo fator, possui um total de quatro itens. Com
saturagdes entre 0,56 (vocé tem se sentido confiante na sua habilidade de
resolver problemas pessoais?) a 0,81(vocé tem sentido que as coisas estdo
sob o seu controle?). Apresenta valor proprio de 1,79. Com variancia total
de 17,85%. A média do escore total do presente fator foi de 9,09 (DP= 2,75),
tendo valor minimo de 0 ¢ valor maximo de 20. O Alfa de Cronbach foi de
0,64. Baseado em seus itens, denomina-se este fator de sensacdo de controle
sobre o estresse.

Correlacoes entre as diversas perspectivas sobre a morte, an-
siedade perante a morte e estresse percebido

Para identificar a influencia das diversas perspectivas da morte na
ansiedade perante a morte ¢ no estresse percebido entre os académicos de
enfermagem, foi realizada uma correlagdo de Pearson, chegando aos seguin-
tes resultados: A perspectiva da morte como vida do além obteve correlagdo
negativa com ansiedade (r = - 0,16; p < 0,005). Da mesma forma, a visdo de
morte como coragem teve sua ligagdo invertida com ansiedade (r = - 0,14;
p < 0,001). Por outro lado, a percepgdo de morte como dor e soliddo obteve
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uma correlagdo positiva com o estresse (r=0,12; p <0,001) e a percepgdo de
morte como fracasso correspondeu positivamente também com estresse (r =
0,15 p <0,001) (Tabela 4).

Tabela 4 - Correlacdo entre as diversas perspectivas de morte e as variaveis:

ansiedade perante a morte e estresse percebido.

Perspectivas de morte Ansiedade perante a morte Estresse percebido
Vida do além -0,16% -0,10
Coragem -0,14* -0,11
Dor e soliddo -0,02 0,12*
Fracasso -0,07 0,15*

Nota: p<0,001.

DISCUSSOES

Para que a discussdo dos resultados se apresentem com maior pre-
cisdo e coeréncia, iniciaremos expondo o objetivo geral desta pesquisa que ¢
analisar as relagdes entre estresse, ansiedade perante a morte e percepgao de
morte em académicos de enfermagem. Contudo, pode-se considerar que al-
cang¢amos nosso proposito, pois houve uma forte correlagao entre as variaveis.

Perspectiva de morte e ansiedade

Observa-se que, vida do além alcangou uma correlagdo inversa com
ansiedade perante a morte (r = - 0,16; p < 0,005). Portanto, entende-se que,
quanto mais se aceita a morte como passagem para uma vida eterna, menos se
tem ansiedade concernente a mesma, ou seja, muitos se apegam a possibilida-
de de viver uma vida futura possivelmente melhor do que a que se tem agora.

Para as pessoas nas quais suas expectativas referentes ao futuro séao
positivas, que acreditam na existéncia de uma vida plena apds a morte. E que
veem a presumivel eternidade como sendo a oportunidade de viverem livres
do mal, sem mais a presenca de choro, luto e pesar. Esses usam essa esperanga
como balsamo para amenizar a dor da perca de um ente querido, ou como
consolo para suportar tantas dificuldades enfrentadas em suas vidas.

De acordo com Aquino et al., (2010), a ansiedade possui forte liga-
¢do com o desconhecido. No entanto, o livro de Hebreus contesta que, pela fé
podemos ter a certeza mesmo daquilo que nio se pode ver (BIBLIA, Hebreus,
11). O apostolo Jodo assegura que todo o que verdadeiramente crer na vida
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eterna, esse a alcangara (BiBLIA, Jodo, 5 e 6). Pois todo ser racional almeja
uma vida melhor, longe da dor e do sofrimento. Seja nesta vida ou na do por
vir (BLANK, 2011).

No entanto, Saraiva (2016) faz uma significante ressalva referente
a existéncia de pessoas que possuem uma visdo relacionada a vida do além,
mas com uma percep¢ao negativa. Pois associam com eternidade de sofri-
mento e de fogo ardente, julgando ndo serem merecedores de estarem em um
lugar melhor. Provocando com isso, a repulsa e um sentimento de ansiedade
concernente a morte. Suscitando assim, o receio de falar e de ter contato com
a mesma.

A perspectiva de morte com coragem teve uma relagdo negativa
também com ansiedade perante a morte (r=-0,14; p <0,001). Deduz- se com
isso que, ao olhar a morte com coragem, menos se tem ansiedade perante a
mesma, pois se ela ¢ encarada de forma mais placida e com mais intrepidez,
faz com que a vida se torne melhor e mais feliz. Pois aquele que esta pre-
parado para viver, enfrentando de forma ponderada qualquer adversidade e
objecdes, também estara preparado para se ter uma boa morte.

Quando no decorrer da vida, existe o verdadeiro intuito de
se preparar para enfrentar situagdes que possam parecer dificeis ou avassala-
doras. Tornando com isso, o individuo apto para encarar a realidade. Propor-
cionando certa maturidade e possibilitando o enfrentamento tanto da morte
como de problemas e situagdes que possam ser consideradas como fora de
controle.

Muitos se apegam a doutrinas de religioes, crendo na imortalidade
da alma, no sono eterno etc. Mas segundo o autor, a maneira de encararmos
a morte dependera de como fomos educados desde crianga, ou de como foi
formado nosso carater. Dependendo assim, da cultura, da sociedade e princi-
palmente da religido em que estamos inseridos. Nao deixando de citar a perso-
nalidade e suas particularidades, como: a sua maneira de encarar as coisas de
forma positiva ou negativa, sua autoestima etc (CARNEIRO, 2013).

Os estudos de Chaves et al., (2015), comprovam que pessoas que
estdo tendo acompanhamento para uma melhora na saide mental e na questio
espiritual, esses tém tido uma melhora significante no enfretamento da ansie-
dade. Sales et al. (2013), confirma o supracitado, falando da importancia de
aprender a lidar melhor com problemas que causem ansiedade, principalmen-
te se essa ¢ relacionada com a morte. Ratificando que, quando se compreende
e se aceita tais problemas, os niveis de ansiedade diminuem.
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Perspectiva de morte e estresse

A visdo de morte como dor e soliddo obteve correlagdo positiva
com estresse (r = 0,12; p < 0,001). A morte foi interpretada como: o ultimo
momento de agonia, o fim de um tempo de isolamento, a Gltima miséria, o
destino de cair na beira da estrada, a Gltima angustia e tormento, uma expe-
riéncia de solidao no momento da morte. Confirmando que, quanto mais a
morte é vista como dor e soliddo, mais o nivel de estresse € exacerbado.

Portanto, se encararmos a morte como algo negativo e a contem-
plarmos como se sua Unica finalidade fosse tdo somente para eliminacdo da
vida ¢ de tudo de bom que ela pode proporcionar. Produzir-se-a com isso,
um sentimento de repulsa concernente a mesma. Criando no individuo uma
espécie de bloqueio, que faz com que ndo se queira falar sobre o tema, nem
sofrer a dor resultante da perca, ou ter qualquer tipo de contato com o que se
refira a finitude da vida.

Pois ndo ¢ a falta de companhia, nem o fato de ndo ter ninguém
por perto que se faz ter o sentimento de solidao, esse sentimento vem do mais
intimo do ser. Caso o individuo tenha vivido o passado ¢ o presente de forma
satisfatoria. Nao deixando para tras dores, magoas ou problemas mal resol-
vidos, passam assim, a aceitar a morte de forma menos dolorosa ¢ menos
solitaria (AQUINO et al., 2010; SANTOS, 2010).

Para Silva (2013), desde muitas décadas atras o lado negativo da
morte vem sendo estudada. E a dor do luto ¢ um dos pontos mais pesquisa-
dos. No entanto, quando este se estende por tempo prolongado passa a ser
classificado como luto patoldgico. Tanto a mente quanto o corpo sentem as
consequéncias da perda. Afetando com isso até o aspecto social. Se fazendo
necessaria a participagao de profissionais altamente preparados para favorece-
rem o processo de reestabelecimento pessoal.

A perspectiva de morte como fracasso correspondeu-se positiva-
mente com estresse (r= 0,15 p <0,001). Com isso, quanto mais percebemos a
morte como fracasso, mais alto se torna o nivel de estresse. Onde para muitos,
essa ¢ vista como empecilho para realizacdo pessoal. Interferindo na continu-
acdo do sucesso e do encontro com o verdadeiro sentido da vida, ou seja, o fim
subito das esperangas. Intensificando assim, o grau do estresse.

Nos campos universitarios da area da saide ha um significante nu-
mero de académicos que ndo conseguem administrar o sentimento da perca re-
ferente a morte. E cabe tanto a academia quanto ao aluno, buscarem meios para
que se desenvolva uma melhor e mais completa aceitagdo para o enfrentamento
do seu proprio fim, e o do paciente. Pois preparar cada vez mais o emocional ¢ o
psicoldgico dos académicos chega a ser tdo importante quanto capacita-los para
ter um bom conhecimento ou uma melhor destreza no cuidado.
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Nas faculdades a énfase ¢ dada apenas a saude e a doenga. A morte
com sentido de finitude quase nunca ¢ trabalhada, e quando assim o fazem ¢
de forma artificial. Como se eles estivessem sendo treinados para cuidar de
objetos banais, com a possibilidade somente de cura (PAULA ef al., 2013).
Benedetti et al., (2013) enfatiza a impossibilidade do individuo cuidar do cor-
po sem se envolver com a alma. Esquecem que todos sdo meros mortais, € que
se deve estar preparado para o fim, seja do doente ou o seu proprio.

A cada dia se trava uma batalha contra a morte, principalmente os
que atuam no setor da saude. E quando ha a perca do paciente, esses se sentem
incapazes, e o grau de estresse ¢ elevado mediante a impoténcia da morte. Até
porque, o doente e seus familiares depositam todas as esperangas e expectati-
vas da recuperagdo e da cura nestes profissionais. Nao deixando de salientar
que o enfermeiro ¢ o profissional que estd em maior contato com o paciente,
pois do inicio da doenga até seu o6bito, ¢ ele que se faz presente em todas as
fases (BANDEIRA; BISOGNO, 2011; HERMES; LAMARCA, 2013).

CONSIDERACOES FINAIS

A cada dia o mercado de trabalho exige que o profissional seja
completo, preparado em todos os sentidos. E saber lidar com a morte ¢ um
critérios que muitos deixam a desejar, pois inumeras vezes privam-se de tra-
balhar a tematica. Em decorréncia de tal situagdo, foi sentido certo grau de
dificuldade em relacdo a encontrar literatura referente a morte, principalmente
conteudos atualizados.

Muita preocupagdo ha em desenvolver métodos eficientes para
que se prolongue a vida. E pouco esforco em desempenhar um cuidado que
abranja nao s6 a doenga, mas o doente. Ainda assim, os profissionais da sal-
de dedicam mais tempo no leito daqueles que possuem maior expectativa de
vida, do que no dos doentes terminais. Contudo, esses mostram serem 0s mais
necessitados de aten¢do e de um cuidado holistico.

O presente estudo teve suas hipoteses comprovadas. E mediante os
dados recolhidos, foi possivel verificar que quanto mais os académicos de en-
fermagem compreendem a morte como elemento negativo, mais elevada sera
a sensacao de ansiedade e maior sera o grau de estresse. Enquanto aqueles
que percebem a morte positivamente, menos ansiedade e estresse apresentam.

Ao realizar as correlagdes entre as vareaveis: Percep¢des de Morte,
Estresse e Ansiedade Perante a Morte em Estudantes de Enfermagem, a morte
¢ compreendida como fracasso, dor e soliddo, pondo em evidéncia o estresse
entre os estudantes. O que pode levar o académico de enfermagem concluir
sua grade curricular levando lacunas para sua vida profissional.
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Por outro lado, a morte quando interpretada como vida do além e
percebida com coragem, contribui para concluirmos que, entre uma boa parte
dos participantes da pesquisa, encarar o processo de finitude sem medo, como
se fosse uma etapa natural da vida, interfere para que o ser humano tenha me-
nor ansiedade perante a morte, ¢ com isso, um melhor enfrentamento referente
a mesma.

Embora os objetivos do presente estudo tenham sido alcangados,
muito se tem a ser feito. Mais pesquisas devem ser realizadas com o intuito de
engrandecer e explorar esse tema que € tdo rico e ainda assim, tdo pouco tra-
balhado. Ja que a morte ¢ a Unica certeza que temos na vida, e os enfermeiros,
os profissionais que mais estdo em contato com ela.
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CAPITULO XVII

A EXPERIENCIA DA PERDA DE UM ENTE
QUERIDO: ESTUDO DE CASO EM JUAZEIRO
DO NORTE - CEARA

Cristina Maria Gomes de Araujo
Marcus Cézar de Borba Belmino

INTRODUCAO

A morte ¢ uma tematica que sempre se atualiza nos campos de
compreensdo dos sentidos da existéncia humana. De uma forma tinica, a mor-
te consegue atravessar nossas experiéncias a partir de uma ambiguidade fun-
damental que se apresenta ora como intimidade (ou seja, como uma dimensao
inevitavel de nossa experiéncia, ¢ por isso, constantemente sabida) e ao mes-
mo tempo como um profundo mar do desconhecido, em que nunca tivemos
exatamente certeza de como ela se apresenta como experiéncia. De qualquer
modo, se ndo podemos saber exatamente como ¢ a vivéncia da morte, pode-
mos indaga-la a partir dos vivos, ou seja, daqueles que restam na existéncia
perante o implacavel golpe que ¢ ver alguém morrer. O objetivo desta pes-
quisa foi justamente indagar esse campo, a saber, compreender os sentidos
possiveis produzidos na experiéncia da perda de um ente querido e com isso,
buscar compreender, mesmo que de forma pontual, os sentidos produzidos
por alguém que viveu a experiéncia de perda de um filho e 0 modo como foi
significado o luto.

Para alcancar o objetivo, utiliza-se de um estudo de caso tendo
como método a pesquisa qualitativa e fenomenologica por meio de uma entre-
vista semiestruturada com uma mae que perdeu um filho em um acidente auto-
mobilistico. Também caracteriza-se como uma pesquisa bibliografica funda-
mentada nas referéncias de varios autores, que relacionam as concepgdes que
discutira a tematica em destaque.

Justifica-se o desenvolvimento desta pesquisa pela necessidade de
expor a sociedade no geral, a clareza dessa problematica no que diz respeito
ao luto como elemento causador de intenso sofrimento, quando da experiéncia
da morte no seio familiar, ja que o morrer faz parte da vida humana.

Sabe-se que a experiéncia com morte ¢ um fendomeno que um dia
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todos irdo vivenciar, mas que para muitos pode ocasionar sentimento de de-
samparo ¢ desesperangas e, as vezes, o sofrimento pela perda de uma pessoa
querida tende a ocasionar desordens psiquicas. Entdo, como enfrentar a dolo-
rosa etapa do luto? O que acontece com a mae quando morre um filho?

Espera-se que este trabalho contribua para a ampliagdo do conhe-
cimento com o meio cientifico e social a medida que se realiza a reflexdao nos
acervos teoricos voltados para o assunto em questdo, contribuindo e propor-
cionando informagdes importantes para os interessados em enriquecer seus
conhecimentos com relagdo as experiéncias vivenciadas por familiares que
passaram por esse processo, o qual ¢ constituido a partir da dor e do sofri-
mento pela ndo aceitagdo da perda da pessoa querida em primeiro momento,
podendo o luto durar meses, anos ou ate mesmo nunca terminar.

REFERENCIAL TEORICO
Compreendendo o impacto da morte

A ideia da morte, por si s0, ja se torna um fato inaceitavel, e quan-
do ocorre com um membro familiar ¢ como se o mundo que o cerca tivesse
acabado. Para Kubler-Ross (2008) com o impacto da noticia de que um ente
querido faleceu, a pessoa tende a ndo aceitar a morte, especialmente quando se
trata de uma morte repentina, como por exemplo, um acidente.

Na concepcao de Guarnieri (2003, p. 28) “[...] € dificil avaliar o
impacto que uma morte pode provocar em nossas vidas”. Acredita-se que nao
importa a maneira em que uma pessoa seja notificada sobre a morte de alguém,
o choque ¢ inevitavel e em muitos casos ¢ passivel de sequelas psicologicas.
Nesse sentido, as maneiras de como enfrentar a notificagdo do falecimento de
uma pessoa amada divergem conforme o temperamento e as representagdes
que sdo vistas pelas perspectivas de quem esta passando pelo episodio, porém,
sabe-se que nunca ¢ algo enfrentado tranquilamente.

Sabe-se que a separagdo e a dor surgem apos a certeza da perda. O
fato de ndo ter mais a presenca do ente querido, faz com que a pessoa que per-
deu sinta-se desamparada, insegura e isto pode proporcionar delirios e idealizar
o desejo de que a pessoa falecida esteja em determinados ambientes. Para Edler
(2008, p. 83) “o desejo ¢ aquela chama que ilumina o sujeito em busca de algo
que acredita ser uma fonte de realizagdo”, portanto, entende-se que o enlutado
passa por uma confusdo em relagdo a como lidar com a situacao e, por isso, ndo
compreende como o fato aconteceu. E possivel surgir multiplas reagdes se essa
experiéncia ndo for trabalhada com a veracidade dos fatos; dentre elas pode-se
destacar o isolamento, o choro constante, a agressividade ou até mesmo passar a
ter mais apego com as pessoas queridas por medo de perdé-las.
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O choque diante da morte, geralmente, ocasiona angustia, tristeza e
falta de animo para continuar vivendo. Nesse sentido, Fukumitsu (2004, p.83)
enfatiza que no decorrer desse processo “[...] € nosso dever recuperar nossas
vidas. Apesar da dor causada pela perda, temos de nos reconectar com a for-
¢a, a esperanca e o sentido de vida que nos ¢ inerente [...]” e, assim sendo, a
preparagdo do luto coopera para amortecer o impacto psicoldgico quando se
recebe a noticia da perda do ente querido, pois quando se tem nogdo do que
pode ser o luto, as consequéncias psiquicas podem ser amenizadas.

Assim, pode-se dizer que a morte de uma pessoa querida, seja qual
for sua origem, ¢ um fenomeno que influéncia no comportamento psiquico de
todos que conviveram com o falecido, talvez por ser a morte nio aceitavel e,
na maioria das vezes, supreendentemente, afeta toda a familia.

Entendendo a Experiéncia do Luto

Entende-se que a experiéncia do luto € um processo doloroso inten-
sificado pela angustia da auséncia, bem como da nova realidade na qual tem
que se acomodar, pois, na concepgao de Markham (2000, p.9) “a morte ¢ um
fato. E uma parte natural da vida”. Mas, em muitos casos, ndo ¢é aceitavel de
maneira natural, tendo em vista que o enlutado ¢ afetado em diversos aspec-
tos, dentre eles a sensag@o de que a morte ndo é veridica. Essa percepgao, as
vezes, pode proporcionar atordoamento e confusdo de crengas e o enlutado
pode se refugiar e negar a aceitar a realidade da perda.

Na opinido de Worden (2013, p.30) “algumas pessoas vivem o so-
frimento de forma tdo dolorosa que acabam fazendo um pacto consigo mesmas
de nunca amar novamente”. Nesse sentido, a dor vivenciada também pode ser
demonstrada por meio do choro ou do isolamento, ndo importando o tamanho
da perda, mas o que ela significa, pois, geralmente, ¢ uma experiéncia que faz
o enlutado torna-se antissocial, isolando-se até mesmo dos familiares mais
proximos, por acreditar que essa ag@o € correta.

Porém, Markham (2000, p.12) enfatiza que no processo do luto
“nao ha nada de mais em deixar que seus amigos ¢ familiares queiram conso-
la-lo quando vocé precisa”, uma vez que a socializagdo tende a evitar o enfra-
quecimento de novas relagdes ou auséncia do estimulo para desempenhar as
atividades profissionais e sociais.

Assim sendo, entende-se que a perda do ente querido ¢ caracteriza-
da como um sofrimento que pode destruir a estrutura psiquica de quem esta
vivenciando um luto sem alicerce ou ajuda psicologica. As vezes, isso faz
com que a pessoa ndo consiga se adaptar ao processo da perda e, menos ainda,
manter firme e saudavel suas emogdes.
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Para Barone (2004, p.74) “a adaptagdo a realidade ¢ um passo
complexo e representativo de grande avango para o desenvolvimento emocio-
nal”, portanto, acredita-se que seja necessaria a ajuda profissional para que o
enlutado possa reestruturar seus sentimentos nos momentos dificeis que € a
experimentacdo do luto. Nesse caso, ndo so o psicologo, como todos os que
o cercam, devem fornecer subsidio que contribua para amenizar nao s6 a dor
da perda, mas, toda angustia dessa experiéncia, especialmente quando nao se
consegue superar essa dor ¢ esse fenomeno passa a interferir no seu cotidiano,
bloqueando o seu desenvolvimento intelectual, fisico e social.

Sabe-se que a experiéncia do desgosto por perder algo ou alguém é
um acontecimento fatal da vida e, nesse sentido, pode-se dizer que a colabora-
¢do profissional ¢ o elemento essencial para fazer com que a pessoa enlutada
descubra que “outras experiéncias [...] podem se mostrar novamente cheias de
significados” (WESTBERG, 2011, p.54) e, consequentemente, descarregue
sua dor e passe a reorganizar seus sentimentos e atitudes, evitando assim,
possiveis traumas psiquicos devido a experiéncia do luto de um ente querido.

As Etapas do Luto

Existe diversas maneira de viver o luto, e, segundo Parkes (1998)
esse convivio depende muito da afinidade que existe entre o enlutado e o
falecido, pois “o luto é um processo de aperceber-se, de tornar real o fato da
perda” (PARKES, 1998, p. 199).

Sabe-se que o luto, geralmente, ocorre de acordo com a cultura de
cada povo. Alguns fazem uso de roupas pretas apenas durante o processo do
veldrio com o propdsito de propagar sua dor. Em outras culturas, os povos
prolongam o uso do preto por um periodo de um ano ou mais como demons-
tracdo de tristeza prolongada pela perda da pessoa amada. Porém, embasado
nos estudos de Parkes (1998), pode-se dizer que o sofrimento do enlutado
ndo implica que deva ser compreendido como um processo natural de quem
perdeu um ente querido.

Ao perder alguém, o enlutado pode ficar vulneravel e sofrer todas
ou algumas das fases do luto, que Kiibler-Ross (2008), em seus estudos des-
creve:

Negacdo - “[...] funciona como um para-choque que age depois de noticias
inesperadas e chocantes, deixando que o paciente se recupere com o tem-
po, mobilizando outras medidas menos radicais [...]” (p. 44).

Raiva - “[...] se propaga em todas as dire¢des e projeta-se no ambiente,
muitas vezes sem razdo plausivel [...]” (p.56).

Barganha - “a maioria [...] sdo feitas com Deus, s3o mantidas geralmente
em segredos [...]” (p.89).

Depressdo — “quando [...] o encorajamento ¢ a confianca nao tem razio de

ser [...]” (p.93).
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Aceitagdo - “[...] tera lamentado a perda iminente de pessoas e lugares
queridos e contemplara seu fim proximo com certo grau de tranquila ex-
pectativa” [...] (p.117).

Para Kiibler-Ross (2008), as vezes, o enlutado fica estagnado em
algumas dessas fases. Nesses casos, acredita-se que a presenca de um profis-
sional da psicologia ou outra area, torna-se essencial para que todas as fases
sejam vividas ou que a ultima fase seja realizada.

A maie diante da perda de um ente querido

Falar da mae no momento em que esta passa pela dor da perda
torna-se complexo, pois todos estdo a enfrentar os seus momentos de tristezas
e crises emocionais que, em muitos casos, sdo passiveis de desestruturamento
psicologicos que podem proporcionar a desordem estabelecida diante da mor-
te de um ente querido. Geralmente, a notificacdo da morte, € propensa a causar
dificuldade de assimila¢do do ocorrido, agitando todos da familia, sobretudo a
mae, tanto no desenvolvimento cognitivo, emocional e social; especificamen-
te, quando o luto ndo ¢ trabalhado e conforme discorre o acontecimento fine-
bre, pois, dependendo da maneira como ¢ elaborado o luto, seu processamento
psiquico pode ser de longa ou curta duragao.

Acredita-se que o enfrentamento da morte de uma pessoa ¢ um
processo que abala a todos, especialmente, quando a composi¢ao familiar ndo
possui habilidades para trabalhar o sentimento da perda, pois, “[...] além da
tristeza, ha muitas coisas praticas a resolver e a responsabilidade de lidar com
tudo podem parecer pesadas” (MARKHAM, 2000, p. 99).

Assim, para amenizar maiores desordens no ambito familiar, para
Kiibler-Ross (2008) ¢ necessario que os envolvidos compartilhem suas emo-
¢des para poderem encarar a realidade e, unidos pelos mesmos sentimentos de
tristeza, possam aos poucos aceitar a morte do ente querido. Tendo em vista
a angustia com a auséncia da pessoa querida, como também o desgosto por
nao ter a presenca dela quando necessitar de ajuda, talvez seja por isso que a
aquisicao do processo do luto aconteca de maneira lenta, pois, sabe-se que ¢
extremamente complicado entender de imediato que a pessoa amada encon-
tra-se morta e que jamais retornara a vé-la.

Na visdo de Edler (2008, p.43) “a elaboragao do luto da trabalho,
implica um gasto energético significativo, consome tempo, e, durante esse
tempo, a existéncia do objeto perdido ¢ prolongada no psiquismo”. Apesar
dessa ndo ser uma consequéncia ocasionada exclusivamente no meio familiar
pelo espaco de convivéncia com o morto que pode proporcionar grandes efei-
tos negativos e que, possivelmente, levara ao surgimento de doencas psiquicas
devido a insuficiéncia de oportunidade para constituir ligamento afetivo ou a
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demora em romper com a dor da perda da pessoa amada e excluir-se social-
mente.

Reforcando o pensamento de Edler (2008) quando coloca o quanto
¢ terrivel a perda de um ente querido, Kiibler-Ross (2008, p.6) afirma que “a
morte em si esta ligada a uma agdo ma, a um acontecimento medonho, a algo
que em si clama por recompensa ou castigo”. Entende-se que a autora aponta
para a complexidade da crenca que a morte representa, chegando a tornar-se
um desafio na sua aceitacdo real devido as mas informagdes ao seu respei-
to, tais como: “foi para o céu”, “virou uma estrela”, entre outras. Isto pode
intervir no comportamento do ser enlutado e, sobretudo, interferir em suas
emocdes com relagdo a perda, que podem ser manifestadas de modo saudavel
ou doentio, conforme a familia na qual esta inserida.

Nesse sentido, a relagdo da mae para com o filho vivo, é determi-
nante sobre como reagir diante da morte, ja que algumas agdes podem propor-
cionar a imagem de que a pessoa que foi para o céu, pode um dia retornar e,
como isso ¢ impossivel de acontecer, a decepg@o pelo nio retorno do sujeito
que morreu e isso, com o tempo, pode tornar-se uma vulnerabilidade psico-
logica, especialmente quando se perde algo ou alguém querido e ainda se
mantém recorrente na lembranga a ndo aceitagdo e o desespero oriundo de
sua morte. Em muitos casos, essas lembrangas tornam-se perturbadoras até
mesmo para se relacionar socialmente.

Fukumitsu (2004, p. 10) enfatiza que “em toda experiéncia de vida
e, especificamente, em uma situagao de perda, ha uma chance de mudanga e
crescimento como ser humano”. Portanto, acredita-se que apesar da morte ser
um processo que transforma o ser enlutado, existe sempre a possibilidade de
nao haver mudangas na relagdo familiar.

A Psicologia e a Pessoa Enlutada

No caso do luto, esse profissional deve procurar colaborar com o
sujeito que perdeu o ente querido e que evidencia alguma patologia psiquica
por ndo aceitar a auséncia da pessoa amada e com o passar do tempo se torna
antissocial (TRINDADE e TEIXEIRA, 2011). Na visao de Bromberg (2000),
para colaborar e desempenhar atividades de ajuda, o psicologo deve utilizar-se
da psicoterapia, que ¢ a técnica de escuta e, em alguns casos, de aconselha-
mento.

Portanto, supde-se que o psicologo € apto para reorganizar a com-
posicao psiquica da pessoa que se depara com algum problema ocasionado
pelo luto, tendo em vista o luto ser complexo para algumas pessoas. E como a
fungdo do profissional da psicologia ¢ voltada para a saide mental, cabe a ele
facilitar a constru¢do de mecanismos para transformar a dor da perda em acei-
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tagdo sem transtorno psicologico, ou seja, colaborando com o sujeito para que
compreenda a si mesmo e enfrente a situagdo do luto com menos sofrimento.

Acredita-se que a interven¢ao profissional do psicélogo em muitos
casos de luto torna-se necessaria para identificar as dificuldades nesses desem-
penhos, pois, como enfatiza Parkes (1998, p. 22), “[...] o luto pode nao causar
dor fisica, mas causa desconforto e geralmente altera nas fungdes. Por isso,
pessoas recém-enlutadas sdo tratadas pela sociedade como se estivesse enlu-
tada”. Nesse sentido, espera-se que a intervencado seja fundamental para fazer
com que o enlutado se livre de suas dores emocionais e volte a reformular seus
sentimentos e atitudes.

A partir da psicoterapia € possivel, também, fazer com que o en-
lutado ndo se sinta incomodado por estar frequentando um psicoélogo para
poder enfrentar a realidade da perda e, com isso, ter uma maior capacidade de
adaptar-se ao periodo do luto com menos sofrimentos e angustia.

METODOLOGIA
Método da Pesquisa

O objetivo da pesquisa ¢ discutir os elementos colhidos por
meio da experiéncia captada na entrevista realizada com uma mae que
perdeu seu filho em um acidente automobilistico, a partir de um estudo de
caso de base fenomenoldgica. Gil (2007, p.54) afirma que nesse procedi-
mento “o pesquisador ndo pretende intervir sobre o objeto estudado, mas
reveld-lo tal como ele o percebe”, e assim ocorrera com as informagdes
colhidas durante o referido estudo.

Portanto, o procedimento necessario ao desenvolvimento da
pesquisa em questdo ¢ de carater fenomenoldgico, tendo em vista que “a
fenomenologia [...] s6 visa o dado, sem querer decidir se este dado ¢ uma
realidade ou uma aparéncia: haja o que houver, a coisa esta ai”’ (GIL, 2008,
p-33). Moreira (2004, p. 108) corrobora dizendo que o método fenomeno-
logico “[...] enfoca fendmenos subjetivos na crenga de que verdades essen-
ciais acerca da realidade sdo baseadas na experiéncia vivida”. Assim, esse
método nos ajuda a ressaltar a percepcao do significado da experiéncia da
perda do ente querido.

Giorgi (1985 apud MOREIRA 2004, p. 110) também enfatiza
que o “método fenomenolégico destina-se a empreender [...] fendmenos
humanos, tais como vividos e experienciando”, ou seja, € preciso explorar
as experiéncias vivenciadas pela pessoa. Neste caso, a mae entrevistada,
vivencia na sua rotina diaria a experiéncia da perda de seu filho.

A pesquisa em questdo também ¢ de cunho qualitativo que na
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concepcao na Zanelli (2002, p. 83) “o rigor na condugao de estudos qua-
litativos, ¢ dado pela clareza e sequéncia logica das decisdes de coleta,
pela utilizagdo de métodos e fontes variadas e pelo registro cuidadoso do
processo de coleta, organizagdo e interpretagdo”. No que diz respeito a
pesquisa de carater descritivo, para Vergara (2007, p.48) ela “nao tém o
compromisso de explicar os fendmenos que descreve, embora sirva de
base para tal explicagdo”, sendo assim, esse método mostra facilidade de
proporcionar a exposi¢do das informagdes a ser produzida e consente nar-
rar e compreender a experiéncia aqui investigada.

Amostra

E composta por uma pessoa divorciada do sexo feminino, que
se encontra na faixa etaria entre 40 a 50 anos de idade e que ha quase dois
anos perdeu seu filho em um acidente automotivo.

Segundo Vergara (2007, p.51) a amostra ¢ “constituida pela sele¢do
de elementos que o pesquisador considere representativos da populagdo alvo”.
Assim a escolha aconteceu pelo fato dessa pessoa ser a Unica, entre outras,
que consentiu que a sua historia servisse de embasamento para este trabalho.

Procedimentos

Foi feita uma entrevista semiestruturada, pois, segundo Minayo
(2007, p.64) “sao as entrevistas que combinam perguntas fechadas ¢ aber-
tas, em que o entrevistado tem a possibilidade de discorrer sobre o tema em
questdo sem se prender a indagacdo formulada”. A entrevista foi gravada e
transcrita integralmente.

May (2004, p. 145) corrobora dizendo que “as entrevistas geram
compreensodes ricas das biografias, experiéncias, opinides, valores, aspira-
¢oes, atitudes e sentimentos das pessoas”. Sabe-se que esse instrumento tor-
na-se essencial para identificar a experiéncia da perda de um ente querido.

Deste modo, por meio do levantamento bibliografico que aborda
a tematica, é possivel relacionar os conhecimentos observados, além de pro-
duzir informagdes cientificas expressivas que colaboram com a riqueza do
estudo.

A analise foi feita a partir das falas da entrevistada que segundo
Lakatos e Marconi (2008, p.278) ¢ “uma conversacao efetuada face a face, de
maneira metddica, que pode proporcionar resultados satisfatorios e informa-
¢des necessarias”, e, portanto articulada com o material bibliografico tendo
em vista que, para Moreira (2004), a entrevista ¢ composta de leitura e relei-
tura para que o entrevistador entenda o sentido apresentado pelo entrevistado.
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Feito isso, o pesquisador sintetiza esses sentidos em categorias que, a partir
dessas categorias criadas (fundadas no discurso do entrevistado) essas cate-
gorias podem ser confrontadas com o aporte teorico levantado na pesquisa
bibliografica.

Destarte, o levantamento bibliografico tem como base os registros
em livros, revistas, artigos e sites, pois, segundo Gil (2007, p.64), a “pesqui-
sa bibliografica ¢ desenvolvida a partir de material ja elaborado, constituido
principalmente de livros e artigos cientificos”. Logo, pode-se dizer que a re-
ferida pesquisa incide no levantamento de fontes documentais, bem como em
registrar informagdes acerca de uma tematica seguindo etapas de selegdo e
exploracdo das teorias mais relevantes aos assuntos explicitados a partir do re-
ferencial tedrico produzido com as informagdes levantadas (MINAYO, 2007).

A coleta de dados consiste em recolher informagdes por meio de
uma pré-analise e selecdo dos documentarios resultantes dos estudos tedricos
através do sistema biblioteca do meio eletronico, no qual foi acessado o banco
Scientific Electronic Library On Line — SCIELO; Lilacs, Biblioteca Virtual de
Saude - BVS e Google Académico, por divulgarem informagdes importantes
para a presente pesquisa.

Na concretizagdo dos dados sdo consideradas as teorias que en-
globam a psicologia, a morte ¢ a experiéncia destas no ambito familiar e na
exploragdo dos documentos bibliograficos. E possivel identificar aqueles rele-
vantes ao assunto, os quais enfatizam nao so os aspectos intrinsecos a tematica
em questdo, mas também os assuntos coerentes com as categorias e sentidos
encontrados na entrevista.

RESULTADOS E DISCUSSAO
Sobre a entrevistada

Para facilitar o entendimento da experiéncia aqui apresentada, se
fez necessaria visitagdo a residéncia de uma mae que perdeu seu filho em um
acidente automobilistico ha alguns anos. A partir deste momento, a enlutada
passa a ser denominada de Maria e o filho falecido passa a ser cognominado
pelo nome ficticio Jodo, preservando, assim, as suas identificagdes.

A entrevistada ¢ mae de quatro filhos, praticamente os criou so,
ja que ¢ separada do esposo ha mais de vinte anos. Seus filhos sdo quatro e,
dentre eles, apenas Jodo morava com ela. Segundo “EC”, “BC” era um jovem,
alegre e sempre arrodeado de amigos. Conseguiu se formar no ensino superior
poucos meses antes do seu falecimento.
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A Notificacao da Morte

A noticia da morte de Jodo foi por intermédio da presenga de uma
amiga que mora distante e que se encontrava em sua porta as cinco da manha.
Quando Maria a viu, ja sentiu que algo de errado tinha acontecido com seu
filho. Em suas palavras:

Ninguém me disse, pois quando vi minha amiga e ndo vi o carro dele, eu ja
abri o portdo gritando: “O que foi que aconteceu com Jodo?” “Meu filho
morreu?” (choro). Ai, fiquei totalmente descontrolada e ela apenas confir-
mou o que eu mais temia, me abragou e me deitou no sofa. Eu ndo sei dizer
o0 que senti naquele momento, o mundo apagou. Da sala fui para o quarto;
eu gritava e chorava, pedindo para que alguém dissesse que era mentira.

Percebe-se na fala de Maria que a confirmagdo da amiga com re-
lac@o a sua indagag@o sobre a morte do filho era apenas uma desculpa para a
ndo aceitagdo do fato. Segundo Worden (2013, p.9) “estes sdo, muitas vezes,
0s primeiros pensamentos que surgem apos a noticia de uma morte, especial-
mente se a morte foi repentina”, principalmente quando os sentimentos que
envolvem a relag@o entre mae e filho sdo de cumplicidade.

O Sentimento Com Relacao a Morte do Filho

No decorrer da entrevista, Maria, entre solugos, se referiu ao seu
sentimento de quando recebeu a noticia da morte do seu filho, como:

O pior momento da minha vida. Ndo existe outro ndo, né? Praticamente
fui a ultima a saber, pois meus filhos que moram em Sao Paulo e minha
filha que mora em Recife; meus irmdos que moram fora... Todos ficaram
sabendo primeiro do que eu. E tanto que todos chegaram cedo, relativa-
mente cedo. Porque o acidente aconteceu as duas e meia da manhd, e eu s6
fiquei sabendo entre quatro e meia e cinco horas, e eles souberam na hora.

Para a entrevistada, Jodo era seu porto seguro, sempre presente em
sua vida. Estava constantemente solucionando os problemas, desde uma lam-
pada queimada até a parte financeira. Na concepgdo de Liickemeyer (2008,
p.29) “[...] ndo se trata apenas de um individuo que faleceu e sim de um mem-
bro da familia que exercia fungdes e era devoto de afetos [...]”, nota-se no
semblante da mae enlutada, uma expressdo de raiva, devido ser a ultima pes-
soa, a saber, da morte de seu filho.

No dia da morte de seu filho, Maria ndo sabe o que sentiu na hora
em que ficou sabendo. Em suas falas, diz que:

O mundo apagou. Ndo acreditava que Jodo tivesse morrido. Apesar de ter
muita gente ao meu redor: meus outros filhos, irmdos e até mesmo o meu
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ex-esposo, mas, era como se eu estivesse so, desamparada, insegura, pois
com “BC” eu me sentia muito segura. Ele era muito destemido e sempre
me fortalecia com suas palavras.

Observa-se, nas palavras da entrevistada, que a mesma sofreu o
que Kiibler-Ross (2008, p. 44) denomina de negagdo. Talvez sua auséncia me-
morial quando se refere a “o mundo apagou” tenha sido o “[...] para-choque
que age depois de noticias inesperadas e chocantes [...]”. Portando, cabiam
aquelas pessoas que estavam ao seu lado respeitar seus sentimentos e seu mo-
mento de dor.

Com relagdo ao sentimento mais forte que sentiu no dia do veldrio,
Maria expde sua dor de maneira suave, mas ainda sofrida, tendo em vista ndo
acreditar que seu filho amado estava dentro de um caix@o. Uma pessoa que es-
tava no comego de uma vida profissional, pois, apesar de fazer poucos meses
que tinha se formado, ja estava exercendo sua profissdo e sonhava em galgar
dias melhores, ja que sofreu demais para conseguir terminar seus estudos. Em
suas palavras:

A vida ainda ndo tem sentido. As vezes sinto raiva, desgosto, ja nio sou
mais feliz, nem mesmo quando todos os meus filhos e netos estdo ao meu
redor, porque falta a presenga de Jodo, pois tudo e todos me fazem lembrar
dele. E uma dor que ndo tem dimensdes para explicar. Ndo consigo acredi-
tar que vi meu filho dentro de um caixdo logo quando ele tinha conquistado
sua independéncia profissional. Ainda hoje questiono Deus porque Jodo e
ndo eu, ja que tinha todos os meus sonhos realizados, que eram ver meus
quatro filhos formados e independentes?

Acredita-se, pelos sentimentos repassados em suas falas, que Maria
vivenciou em um s6 momento, o que Kiibler-Ross (2008) denominou de esta-
gio da raiva e da barganha. Na raiva, a entrevistada manifesta sua revolta para
com Deus, especialmente quando a familia esta reunida e ndo esta entre eles o
seu filho querido, a0 mesmo tempo em que tenta, ainda, negociar com Deus,
para que fosse ela e ndo o filho que tivesse morrido.

O Enfrentamento da Morte do Filho

Maria também enfatizou que nos primeiros dias apds o falecimento
de seu filho, ela ndo tinha 4nimo para nada. As vezes ligava a televisdo para
nao sentir-se s6 e que, na maioria das vezes, nem prestava atencao no progra-
ma que estava passando, mas um dia, uma entrevista em um programa que ela
nao lembra qual, lhe chamou atengao.

Tratava-se de uma pessoa que falava da “dor sem nome”, pois, segundo
ela, quando um pai ou uma méde morre o filho se torna 6rfao; quando o
marido ou a esposa falece, o seu conjunge passa a ser chamado de viavo;
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mas quando um filho morre, ndo se tem uma denominagao para a dor de
uma mae ou do pai. Aquilo me deu forgas para enfrentar a realidade, pois,
até entdo, eu sO pensava em dormir para esquecer aquele momento.

Azevedo (2013, p.16) corrobora dizendo que “quando se perde um
filho a dor ¢ tamanha que o mundo ainda ndo inventou um nome”. Para a en-
trevistada, sua dor é verdadeiramente profunda e a saudade que sente do filho
falecido ndo ¢ possivel encontrar palavras para defini-la .

A Saudade do Filho e a Descrenca

A entrevistada relata o quanto ¢ sofrida a perda de seu filho, a ponto
de perder sua fé na Santa de sua devogao pois rezava e a pedia para proteger
seus filhos. Em suas palavras:

Eu tinha muita confianga em Nossa Senhora, sempre em minhas ora¢des a
suplicava para que protegesse meus filhos e, quando aconteceu o acidente,
eu fiquei muito desgostosa e chateada com Deus e com Ela, pois confiava
Nela demais e rezava todo dia o terg¢o e o oficio Dela. Tanto que, depois
disso, eu nunca mais consegui rezar; nao que eu tenha perdido a fé, mas a
confianga eu acho que perdi.

Pode-se dizer que no decorrer do Iuto é comum as pessoas se revol-
tarem com os seus santos de devocdo e com Deus, especialmente, por estes
permitirem que sofram com a perda de seus familiares. Souza (2012, p.32) em
sua pesquisa relata a fala de uma de suas entrevistadas, quando a mesma diz
que “na fase do luto ¢ muito normal as pessoas se rebelarem contra Deus, [...]
questionam porque Deus levou aquela pessoa, comecam a perder a f&”. Logo,
notou-se que Maria vivenciou a descrenca em seus santos, sua confianga foi
abalada, mas relata que aos poucos conseguiu superar o que ela denominou
de “fraqueza”, pois entende que “somente em Deus é que se consegue forcas
para suportar tamanha dor”. Deste modo, a fé em Deus surge como um su-
porte de fortalecimento e garantia no enfrentamento de seu luto.

Fortalecimento na Experiéncia de Outras Pessoas

Para lidar com sua dor, Maria passou a escutar outras pessoas que
passaram por algo semelhante a seu sofrimento e, ap6s uma visita no Hospital
do Cancer para fazer doacdes, se sentiu mais fortalecida, pois viu que tinha
pessoas passando por situagdes piores do que a sua.

Uma senhora ouvindo minha historia se aproximou e disse: “A senhora
perdeu s6 um e eu perdi trés e todos assassinados”. Isso me fez ver que
existem pessoas que passam por coisas piores do que a que estava passado,
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pois eu acho que pior do que perder um filho em um acidente é saber que
ele foi assassinado, por que além da dor fica o 6dio, sem falar que a familia
toda teria sido desestruturada, porque a revolta seria grande. Meu filho era
tdo bom que partiu sem deixar intrigas, pois quando aconteceu o acidente,
ele estava sozinho no carro e nao colidiu com ninguém. Bateu em um poste
e isto me conforta, porque, as vezes, quando acontece de ter outra pessoa
junto em um acidente em que os dois morrem, a familia do outro além de
sofrer muito, sempre fica culpando alguém. Mas, meu filho ndo, ele foi s6.

Com base nas falas da entrevistada, entende-se que a mesma ja se
aproxima da fase da aceitagdo, pois, como enfatiza Pascoal (2012, p.5) em
sua pesquisa, o periodo da aceitagdo é quando o “enlutado ndo sente a raiva,
ndo nega o acontecido e ndo tenta barganhar; ele refletiu sobre o acontecido e
encontrou uma relativa calma interna”.

A admissao da existéncia de pessoas que passam por dores maiores
que a dela e a tentativa de fazer comparagdes do seu sofrimento com de outros
ja demonstra conformagao pela sua perda. Maria ainda afirma que a Gnica
coisa que a conforta ¢é saber que seu filho partiu sem deixar magoa e inimizade
para sua familia.

Nota-se que a maneira como o filho de Maria faleceu também ser-
viu de conformacgéo para que a sua dor fosse amenizada. Isto ndo significa que
sua dor foi eliminada, apenas que passou a aceitar que a morte de seu filho ndo
ocasionou a morte e sofrimento de outras pessoas. Pois segundo Freitas (2000,
p.56), “enfrentar tais sentimentos, supera-los e deles emergir com a aceitagido
da morte ¢ um compromisso com a vida”. E cabe a enlutada vivenciar os mo-
mentos atuais, apenas contando com tempo para amenizar sua dor.

Momentos Atuais

Observa-se nas falas seguintes que em Maria, apesar de demonstrar
conformacdo, seu luto oscila, especialmente quando relata que:

Hoje eu me identifico com o mar, pois tem dias que me sinto serena como
as ondas calmas e tem dias que me sinto revoltada, como quando o mar esta
em furia, e fico me questionando porque tanta gente ruim e tanta gente mal
no mundo ficam (choro) e logo meu filho, que era uma pessoa do bem, foi
tirado de mim de uma maneira tdo brusca. As vezes ¢ dificil aceitar.

Aqui percebemos o carater dindmico do luto, havendo a possibili-
dade do enlutado conseguir superar sua perda, ou de permanecer vivenciando
os momentos de angustias, em um processo continuo, nunca totalmente fina-
lizado. Tendo em vista que, na leitura de Kiibler-Ross (2008), as fases do luto
nao sdo estagnadas ou concluidas, elas podem surgir em qualquer etapa da
vida do enlutado e, que essas fases sejam constantes. Isso acontece na vivén-
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cia aqui citada, pois para a entrevistada sempre ira haver indagagdes com re-
lagdo a partida do filho e, em buscas de respostas, surge os apegos emocionais
as revoltas e a saudade.

Os Outros que se Relacionavam com o Filho

Apesar da presenga de pessoas queridas em seu dia a dia, para Ma-
ria, a que mais lhe foi fundamental logo apos o veldrio e que a confortava, era
a da ex-namorada do seu filho. Mas essa, ao casar, ocasionou mais uma perda
na vida da entrevistada. E como a dor pelo filho morto ainda ndo tinha cicatri-
zado, ela relata que também foi dificil ajustar-se a esta perda, pois, em muitos
momentos, sentia como se fosse injusta. Como afirma Souza (2012, p. 35) “¢
comum as pessoas terem nesse primeiro momento um sentimento de revolta e
injusti¢a”, assim entende-se que o casamento da ex-namorada de seu filho foi
dolorido quase tanto quanto a morte de Jodo. Assim, ela afirma:

A sua ex-namorada, pessoa que ele dizia a todo mundo que era a mulher da
vida dele, passou a vir diariamente na minha casa. Eu via nela um pouco do
meu filho; ¢ tanto que quando soube que ela tinha arranjado um namorado
e, em menos de um ano apds o falecimento, e logo em seguida ela casou, eu
me senti desestabilizada e revoltada. Fiquei sem falar com ela e ainda nao
aceito o fato dela ter casado, porque ela demonstrava que gostava demais
da minha pessoa e em ndo confiar em mim para contar que pretendia casar
e refazer sua vida, eu vejo como uma trai¢do. Nao me sinto bem em vé-la.

Com o turbilhdo de sentimentos que a entrevistada relata, ela aca-
ba transferindo também a revolta para outras pessoas e exige delas a mesma
lealdade que ela tem. Essa revolta também tem a ver com o que Kiibler-Ross
(2008) aponta como uma fase parte do processo do luto. Assim, a revolta sen-
tida contra a vida, Deus e a si mesma, também ¢ dirigida aos outros ¢ 0 modo
como eles se relacionam com o ente querido perdido.

CONSIDERACOES FINAIS

Por tudo que foi estudado e escutado da entrevistada, acredita-se
que independente da maneira de como a pessoa ¢ informada sobre o faleci-
mento de alguém amado ou de qualquer outro ser, o choque ¢ inevitavel e
possivel de causar dor e sequelas psicologicas. Pois se sabe que a pessoa que
suporta ou padeceu com a experiéncia da morte de um ente querido, quando
nao assistido por profissionais habilitados capazes de ajudar no processo de
vivéncia do luto, tende a sofrer danos a ponto de modificar sua maneira de ser
e de agir perante os demais familiares e sociedade.

No caso em questdo, a morte do filho da entrevistada trata-se de
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uma experiéncia caracterizada pela tristeza, dor e angustia provocada pela
separacao subita e isto faz com que a pessoa sinta-se desamparada e insegura,
pois por meio da experiéncia do luto é possivel aparecer multiplas reagdes,
inclusive o isolamento social.

Compreendeu-se que o enfrentamento da morte de um membro da
familia é um processo que abala a todos os envolvidos, e, nesse caso, espe-
cialmente a mae. A ideia dos pais verem a morte dos filhos € contra a ideia
comum de que os filhos acompanham o falecimento dos pais. Por isso, sempre
podera existir a sensagdo de que o falecimento de seu filho ndo ¢ veridico e
esse sentimento pode ocasionar descrengas ¢ revoltas e, com isso, a mae pode
se refugiar e recusar a aceitar a realidade da perda.

Com base no estudo de caso, pode-se dizer que a entrevistada bus-
cou vivenciar seu luto de uma maneira possivel, procurando administrar sua
dor. Para ela ¢ imprescindivel se acostumar com a auséncia do falecido e que
tanto a angustia como as tristezas vao permanecer, mas que € necessario saber
processar essa vivéncia.

Assim, a enlutada desabafou e expds seus sentimentos, ja que o
essencial na visdo dela agora é encontrar a melhor maneira de vivenciar as
angustias e dores pela perda do filho. Com isso, pode-se dizer que a entrevis-
tada, apds alguns anos da sua perda, possa admitir e consentir a conformagao
pela morte do seu ente querido de maneira que seus sentimentos possam ser
menos doloridos.

Sendo assim, espera-se que este trabalho, possa servir de subsidio
para os futuros pesquisadores que desejam aprofundar-se com relagdo ao tema
em questdo. Acredita-se ter sido de fundamental importancia para a amplia-
¢do dos conhecimentos da autora desta pesquisa. Nao menos importante ¢é
averiguar, a partir dos tedricos, o quanto o assunto ¢ dificil, cujos modos de
vivenciar o luto sdo inesgotaveis e requer sempre um estudo cada vez mais
aprofundado.
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A "arte de morrer" era um titulo comum a livros e tratados
antigos que visavam preparar uma passagem para o eterno
e amenizar o drama humano da fragilidade da vida,
sobretudo no contexto das grandes epidemias medievais.
Constituia-se em guias para a boa morte. No entanto, a
morte perpassa as culturas e épocas como um medo
atemporal. Hoje pergunta-se pelo lugar desse tema no
contexto de uma banalidade generalizada de tudo o que ¢
humano, inclusive da experiéncia da morte. Tornou-se
insignificante de diversas formas, assim como a vida. As
pesquisas aqui realizadas esforcam-se por tocar este tema
tao pungente hoje, no sentido que provoca uma dor viva. A
partir de diversos olhares que se entrecruzam e escutas
diversas em meio a tagarelice contemporanea, pergun-
tamos como nos chega a morte? Como ela vem até nés?
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